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Todo ser humano passa, necessariamente, pela experiéncia do parto. O nasci-
mento para a vida, assim como o nascimento definitivo para a morte, estabelecem os
limites da grande aventura de cada pessoa.

Embora o vir a luz seja uma realidade universal, a moderna medicina tem muda-
do substancialmente o quadro de compreensio do processo reprodutivo. E ndo ¢ sé!
Muitos fatores sociais ¢ econémicos influenciam decisivamente sobre o controle da
natalidade. As atuais politicas de reprodugdo humana tendem a diminuir o nimero de
filhos. Em consegqiiéncia vivemos um momento de transicdo demografica, com mu-
dangas muito bruscas.

Enquanto a tecnologia visa tornar o processo do parto mais seguro ¢ menos dolo-
roso, nem sempre consegue tornd-lo mais natural. A mée e a crianga, protagonistas de
toda a cena, correm o risco de ficar em segundo plano. Posi¢do desconfortavel, exces-
so de luz, cheiro de remédios, intervengio de aparelhos, ruido de pessoas estranhas,
falta de contato direto entre a mée ¢ o nascituro sio alguns dos fatores que podem com-
prometer a importancia do parto.

Por outro lado o apelo & medicina popular ganha espagos cada vez mais amplos. O
parto humanizado procura tornar o nascimento o ato mais natural possivel. A fun¢do das
parteiras ¢ valorizada. Nesse processo todo, recuperam-se as praticas das culturas anti gas.

Entre as antigas culturas destaca-se o judaismo e, igualmente importante para
nos, o cristianismo. Sua heranga cultural foi assumida como Palavra de Deus, transmi-
tida pela Biblia. O presente estudo é orientado para a leitura dos textos biblicos sobre o
parto. Ha muitas descrigdes de nascimentos na Biblia, mas o que se destaca é o uso



simbolico dessa realidade. A literatura apocaliptica, particularmente, utiliza as dores
.2 A
de parto como metafora. Vamos procurar conhecé-la™?

O parto, béng¢do ou maldicio’?

A maternidade, no antigo Israel, era altamente valorizada. Numerosos filhos
constituiam sinal da béncdo de Deus. Rebeca, ao despedir-se para o casamento, ¢ sau-
dada pelos irmdos com o seguinte augtirio: “S¢ tu milhares de miriades! Que tua poste-
ridade conquiste a porta de teus inimigos!” (Gn 24,60; veja Rt 4,11-12). O valor de
uma familia numerosa pode ser conferido ainda na promessa do anjo a Agar (Gn
16,10) ¢ também na literatura sapiencial (Pr 17,6; Sl 127,3-5; S1 128,3).

A falta de filhos, ao contrario, era traumética, sendo a esterilidade um tema co-
mum na época das matriarcas. E o caso de Sarai (Gn 16,1-2), provavelmente o de Lia
(Gn 29,31), de Raquel, que chega a declarar: “Faze-me ter filhos também, ou cu mor-
ro” (Gn 30,1), da mie de Sansdo (Jz 13,3), de Ana (1Sm 1,5). As Escrituras apresen-
tam outro aspecto, que ndo pode ser aqui desenvolvido, o da fecundidade que Deus
proporciona a estas mulheres estéreis.

O nascimento de uma crianga cra, pois, motivo de festa ¢ alegria (como se pode ler
em Rt 4,14; Jr 20,15; ¢ conferir em Lc 1,14.57-58; 2,13; Jo 16,21). Entretanto ha homens,
¢ somente dois homens, que amaldigoam o proprio nascimento. EocasodeJo(3,3.11-12;
10,18-19) ¢ de Jeremias (15,10; 20,14), paradigmas do protesto ¢ do infortanio.

Naturalmente quem da a luz ¢ a mulher, mas o uso metaforico do nascimento ¢
aplicado também a homens. So eles que “ddo a luz iniqiiidade” (Is 59.4; S17,15; 16
15,35). E Moisés, na tentativa de se esquivar a responsabilidade, retruca a Deus: “Fui
cu, porventura, que concebi todo este povo? Fui eu que o dei a luz...?” (Nm 11,12).

Esta mesma frase nos coloca diante de outra realidade. Enquanto o ato de parir
faz parte da experiéncia humana, a Biblia aplica a mesma imagem a Deus, que gera
pessoas e particularmente o seu povo. Alias a criacio de toda a humanidade ¢ um ato
gerador de Deus, segundo as diversas narrativas (Gn 1,1-2,4a;2,4b-25; Sl 139;J610).
Mas estas historias de criagdo nio se expressam com a figura do parto. Toda a historia
do povo de Deus, entretanto, vai se desenrolar como um romance de amor entre Deus €
Isracl. Além de ser amante e pai, Deus é também mae e nutriz. O criador ¢ comparado a
matriz do proprio povo na metafora de Isaias: “Por acaso uma mulher se esquecera da
sua criancinha de peito? Nao se compadecera ela do filho do seu ventre? Ainda que as
mulheres se esquecessem eu ndo me esqueceria de ti” (Is 49,15; leia também 66,13).

1. Também os livros apécrifos ou pseudepigrafos, tais como 4 Esdras ¢ 1 Henoc, utilizam a mesma imagem, sem con-
tar outras fontes da literatura antiga. Entretanto nosso estudo vai s¢ restringir aos textos da Biblia.

2. Para csta parte confira: DE VAUX, R. Les institutions de I'Ancien Testament I. Cerf, Paris, 1961, p. 73-74;
KUHLEWEIN, J. y/d Dar a luz. In: JENNL E. ¢ WESTERMANN, C. Diccionario Teolégico Manual del Antiguo

Testamento. 1. Cristiandad, Madrid, 1978, col. 1008-1013; BAAB, O.J. Birth. In: The Interpreter’s Dictionary of

the Bible 1. Abingdon Press, Nashville, 1962, p. 440.
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Mas hi uma aplicagio mais ousada ao declarar: “Desprezas a rocha que te deu 4 luz
esqueces 0 Deus que te gerou™ (Dt 32,18; confira J6 38,28-29). E ainda mais surprccnt
dente: “Minhas entranhas se comovem por ele (Efraim), por ele transborda minha ter-
nura” (Jr 31 ,.20). O texto afirma, simbolicamente é claro, que Deus tem orgaos repro-
dutf)rcs femininos, aplicando a ele a palavra hebraica réhem, que significa entranhas
ou utero. Provavelmente o mesmo termo consta em Os 11,8 onde o corag¢io de Deus sé:
contorce e suas entranhas se comovem.

; Por este panorama geral pode-se concluir que o nascimento de uma crianga ¢é
mais usad‘ovcomo figura ou como simbolo, ¢ menos em seu sentido real. A descrigdo
real e positiva do parto aparece por exemplo na histéria das parteiras salvadoras dos
hebreus, no Egito, quando afirmam serem as mulheres dos hebreus “cheias de vida e
antes que as parteiras cheguem, ja deram a luz” (Ex 1,19). Por ai se poderia deduzir,
que os partos eram espontaneos ¢ menos sofridos. Ha inclusive o nascimento dos gé-
meos (?e Rebeca (Gn 25,24) e dos de Tamar, assistido por uma parteira (Gn 38,27-30)
Mas ha o caso concreto de Raquel, que morre no parto ao dar a luz Benjamim é) cag:ule;
que completa a lista dos doze filhos de Jaco (Gn 35,16-20). Afora algumas dé%cri(;()es
de partos reais, o que se imp06s a tradigdo foram as aplicagdes simbolicas do na;cimen-
to, na linha das dores ¢ sofrimento conforme Gn 3,1 6.

I.’o,r.quc se Impds com tanta énfase a imagem do parto na tradi¢do biblica? Por
que a id¢ia mais forte que permaneceu foi a do parto com dores? E por que a profecia
sobretudo, apelou para esta simbologia? :

Vamgs em busca dessa tradigao, fazendo uma leitura dos textos mais significati-
vos. A maioria deles, como veremos, esta no contexto da linguagem apocaliptica.

Antes de sentir as dores ela deu a luz — A tradi¢io de Isaias

, O uso simbolico da imagem do nascimento se impds sobretudo nos profetas. A
n}ctafora ¢ tao forte que a propria realidade pode ser distorcida em vista da intcrpre.ta—
¢ao do autor. Também o contexto historico fica perdido, com freqiiéncia, de tal modo
que apenas algumas alusdes aos fatos podem ser feitas”. ;

E sobretudo Isaias que desenvolve essa comparagio, aplicando-a a contextos di-

Versos, ¢ dandoﬂ-lhg Ja algumas cores apocalipticas. Passemos a uma leitura dessas
principais referéncias:

3.« SR TONC I & 2 . 35 s
lL‘I)\(/:ulfx;?‘ll l‘(lifll_'Cl tua dlor( lssabon) ¢ tua gravidez (heron)”. No contexto em que foi escrito, na época de Salomio, este
Vidco/lcs dLa iria d”CXp orn(;_ao ¢<jjo csblado sobre as mulheres. Em seu afa expansionista o rei procurou multiplicar a; gra
zes das mulheres, a fim de obter mais filhos, ou s¢ja, mais b S S érel i '
Videgest heres, a fim s S, ou scja, ragos para os scus exércitos. A partir dai tem mui
sentido a tradugdo da Biblia de Jerusalém: “Multiplicarei as dores de tuas gravidezes” 2 i

4. E o caso da aplicagio aos fili anti iri
. S a s filisteus, no cantico entoado por Miriam: “Ouvi -

: SHE R , : “Ouviram os povos am; m
os habitantes da Filistéia” (Ex 15,14). p , tremeram; dor (4il) tomou
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Um primeiro texto se refere a queda da Babilonia diante do poderio dos medos
(13.17). A redagio nio seria pois da época de Isaias, mas do final do exilio, la pela pri-
meira metade do século VI'. A comparagdo ¢ aplicada aos babilonios:

O contexto é do dia de Javé, mencionado em forma de inclusdo, pouco antes
(13,6) ¢ logo em seguida (13,9). Este dia ¢ anunciado como um dia de trevas (13,10),
de célera divina e devasta¢do dos opressores. Deus se apresenta como quem conduz a
historia e estabelece um claro julgamento contra quem se desvia do seu proj cto univer-
sal. As imagens utilizadas ja se inserem numa simbologia apocaliptiga. A atltudfi da
poténcia babildnica é comparada a proximidade das dores de parto. Dai as convulsoes,
dores, espanto, vermelhdo na face. As diversas comparagdes se resumem em vergonha
¢ medo por parte dos babilonios:

“E estdo apavorados,

convulsoes e contragoes os tomam;

como parturiente sentem dores,

uns para os outros olham espantados

o0s seus rostos estdo abrasados” (Is 13,8)". -

Outro texto, também referente a queda da Babilonia, utiliza a mesma compara-

¢do, misturando descri¢do historica e visdo. A destruigdo aqui mencionada nio seria
" 5 7
mais a dos medos, mas sim a de Ciro, de 539".

O contexto ¢ semelhante, ou seja, trata-se do dia de Javé sobre a Babilonia
(21,9), ¢ as dores de parto sdo agora aplicadas ao profeta, como vigilante ou reporter a
quem sdo apresentados os fatos. As reagdes sao as mesmas, de confusio, dor e medo:

“Eis por que estdo cheios meus quadris de dor,
convulsées me tomam como convulsées de parturiente;
estou tdo confuso que ndo consigo ouvir,

estou tdo fora de mim que nao consigo ver (Is 21,3).

A referéncia seguinte da escola isaiana esta no contexto do assim chamadq “pe-
queno apocalipse” (Is 24-27), e mais precisamente no texto de um Saln}q, ou seja, de
uma oragdo do povo (26,7-19). Podemos situar a prece apos a volta~ do exilio, como ex-
pressdo da piedade judaica daquela ¢poca, misturandg a decepgdo pelas esperangas
frustradas e a espera da restauragdo por parte de Deus .

5. Conforme comentario da TEB (Biblia Tradugdo Ecuménica) a Is 13,1, nota “g”.

6. Procurarei manter a tradugdo constante dos termos hebraicos relativos ao parto: dor, dores de parto (hil), convullscl)cs
(tsir), contragdes (hébel), angustia (sarah), parturiente (ywoledah), gravida (harah), conceber (harah), dar a luz
(valad). Expressdes mais raras constam no proprio texto traduzido.

7. Conforme comentario da TEB (Biblia Tradugao Ecuménica)als 21,1, nota “z”; da Biblia de Jerusalém als 21, nota
“c”: ¢ da Biblia Pastoral a 1s 21,1-10.

s

8. Conforme comentério de La Biblia Latinoamérica a ls 26,7.
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Mas o contexto que circunda a nossa imagem ¢ o da ressurreigio dos mortos. A
afirmagio precedente refere-se aos mortos que nao ressurgirdo (26,14) ¢ a seguinte
aos mortos de Javé que efetivamente ressurgirao (26,19).

Em meio as duas afirmagdes, quem geme e grita é o povo que, curiosamente, SO
pare vento. E a imagem da frustragio e do nascimento vazio:

“Como a mulher gravida, ao aproximar-se a hora de dar a luz,
sente dores, grita, nas suas contragaes,

assim nos encontravamos nos na tua presen¢a, o Javé:
Concebemos e tivemos as dores de parto,

Mas quando demos a luz, era vento:

Nao asseguramos a salva¢ao para a terra;

Ndo nasceram novos habitantes para o mundo (Is 26,17-18).

Na mesma tradi¢ao simbdlica situa-se o proximo texto, referindo-se igualmente
ao povo que ndo tem forgas para dar a luz. O contexto historico ¢ o da invasio de Sena-
queribe em 701 e o texto pode ser lido, de maneira idéntica, também em 2Rs 19,3:

“E lhe disseram: Assim diz Ezequias: Dia de angiistia, de castigo e de humilha-
¢ao é este dia. Com efeito, chegaram os filhos ao ponto de nascer (xabar, literal-
mente ‘‘fazer romper”), mas ndao hd for¢a para dar a luz" (Is 37,3).

No contexto seguinte, do Déutero-Isaias, ha uma mudanga de sentido no uso da
mesma metdfora do parto. A imagem ¢ aplicada a Deus, guerreiro valente (42,13) e
mulher corajosa que da aluz’. O destaque ¢ dado a forga e a energia no momento de pa-
rir, ¢ ndo mais ao medo ¢ a vergonha como nos textos anteriores. Este verso destaca o
barulho no momento do parto, em contraste com o siléncio preparatorio. Ouve-se ge-

mer, suspirar e respirar de maneira ofegante. E a agdo feminina de Javé ao iniciar o ca-
minho de renovacao:

“Ha muito tempo me calei,

vou fazer siléncio e me conter?
Como parturiente eu gemia,
Suspirava e ofegava” (Is 42,14).

Em sua proxima referéncia a maternidade o Déutero-Isaias a atribui a Jerusalém.
O contraste ¢ estabelecido agora entre ser estéril e ser fecunda. Na destrui¢do e exilio a
cidade era vista como mulher sem filhos, enquanto a reconstru¢io devolve a ela toda a
proliferagdo de sua descendéncia. Com isso reintroduz o tema da esterilidade premia-
da com a prole numerosa (S1 113,9) como Ana (1Sm 2,5), Sara (Gn 21,7) e outras mu-
Iheres. No presente contexto as dores de parto contrastam vivamente com os gritos de
alegria e jubilo. O texto ¢ citado literalmente em Gl 4,27:

“Entoa alegre canto, o estéril,
que nao deste a luz,

9. Confira: CROATTO, José Severino. Isaias — A palavra profética e sua releitura hermenéutica. Vol. II: 40-55 — A
libertagao é possivel. Editora Vozes ¢ Sinodal, Petropolis e Sdo Leopoldo, 1998, p. 82.
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ergue gritos de alegria, exulta, tu que nao sentiste as dores de parto,
porque mais numerosos sdo os fithos da abandonada
do que os filhos de uma esposa, diz Javé" (54,1).

Passando ao contexto do Trito-Isaias, prossegue a comparagao positiva com o
\ascimento. Vemos ainda Jerusalém ou Sido em sua maxima prolifera¢do. A compara-
;0 ¢ langada para a nova Jerusalém, imediatamente reconstruida e fartamente repo-
voada. A metafora destaca entdo o parto rapido e facil, fecundo e indolor. Traduz area-
idade do novo mundo que esta nascendo:

“Antes de sentir as dores de parto ela deu a luz,
antes de lhe sobrevirem as contragoes ela pos no mundo (malat, literalmente

“libertou”) um menino!

Quem ja ouviu tal coisa?

Quem ja viu acontecimento semelhante?

Por acaso uma terra pode sair das dores de parto em um dia?

Pode uma nagao ser nascida de uma so vez?

Pois Sido, assim que sentiu as dores de parto, também deu a luz os seus filhos!”

(Is 66,7-8).

Prosseguindo na leitura deste final feliz de Isaias, Deus se apresenta como a pro-
pria maternidade, ou como a mée de todas as maes, quem “rompe o scio” ¢ “faz nas-
cer” (66,9). E logo estende o convite para mamar e saciar-se, sugar e deleitar-se no seio
consolador e no peito fecundo (v. 11). Javé assume integralmente a maternidade do
seu povo, pois, além de amamentar, pega no colo e acaricia sobre os joelhos. O fruto
desta a¢do materna de Deus ¢ a paz correndo como um rio (v. 12-13).

Os textos de Isaias referidos ao nascimento mostraram que a sua aplicagdo pode
mudar totalmente de sentido, conforme a aplicagdo que dela faz o profeta. Quando apli-
cado a homens, o parto adquire aspectos terriveis, pois estes se apavoram. Igualmente os
povos, sejam israclitas ou estrangeiros, estremecem e se envergonham. Pior ainda, frus-
tram-se por ndo conseguirem dar a luz. Contrariamente, quando Deus assume o papel da
mulher que gera nova vida, o acontecimento ¢ envolvido em sucesso ¢ alegria total.

Angiistia se apoderou dele, dor como a da parturiente — Jeremias

A profecia de Jeremias reflete uma situagdo mais dramatica. Seus veementes
apelos nao impediram a ruina do Reino de Judé. Suas reiteradas adverténcias ndo bar-
raram a expansdo do império babildnio nem os avangos de Nabucodonosor sobre Jeru-
salém. Sua colaboragdo com o inicio da reforma de Josias ndo surtiu o efeito esperado,
¢ o profeta teve que amargar a dor do exilio pessoal e da deportag@o do seu povo.

O emprego da metéfora do parto reflete o drama do profeta e do seu livro. Por
isso também as dores vdo se concentrar sobre a capital, denominada Sido.

Num primeiro texto chegam aos ouvidos de Javé os gritos de Jerusalem, gemen-
do qual parturiente, diante da invasdo do Norte (4,6). O terrivel exército que desce do
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Nnrlc nio tem contornos precisos ¢, como em geral nas palavras de Jeremias, pode ser
aplicado aos assirios, aos citas, aos babilonios, ou a outro nome ficticio para se referir
aos historicos inimigos de Isracl'’. Entretanto o contexto histérico do profeta o situa
em torno as deportagdes para a Babilonia, até a culminancia da catastrofe em 586 aC.

No mesmo poema ja apareceu o profeta sentindo contorgdes em suas proprias
entranhas (4,19). Mas agora ¢ a capital que se aflige e desfalece pedindo socorro diante
dos invasores. A angustia ¢ intensificada pelo engano que lhe infligem os amantes.
Logo no contexto anterior (4,30) a cidade se enfeita qual amante sedutora para rece-
bé-los, mas ¢ traida pelo desprezo e pelo assassinio. Dessa forma o instante do princi-

pio de umanova vida se aproxima do momento terminal. Vida e morte se encontram na
mesma imagem:

“Sim, um grito como o de uma parturiente (holah), ouco
aflicao como a da que da a luz pela primeira vez (mabekirah);
¢ o grito da filha de Sido, que geme, e que estende as maos:
‘Ai de mim, que desfalego

diante dos assassinos!’" (Jr 4,31).

Em contexto idéntico de invasdo do Norte ¢ colocado o texto seguinte, que pesa
sobre Jerusalém como antincio de julgamento. A frase reflete a reagdo de todo o povo
que assim expressa o seu desfalecimento:

“Ouvimos a noticia,

desfaleceram nossas maos,

angustia se apoderou de nos,

dor como a da parturiente” (Jr 6,24).

Agora, com atitude mais ameagadora, a profecia se volta para Sido, como figura
corporativa da populagdo. A chamada de atengdo se dirige contra os chefes, educados
para o comando, mas nulos e contrarios a na¢do na hora mais necessaria:

“Que diras quando te castigarem,

a ti, que os ensinaste,

a esses amigos que estdo a frente contra ti?

Nao te dominardo, entdo, contragdes

Como as de uma mulher no parto (’éxet ledah)?” (Jr 13,21).

Continua, como em trabalhos de parto, Jerusalém personificada, no outro texto
que segue. O orgulho da cidade ¢ retratado na sua alta moradia, cheia de cedros, madeira
nobre importada do Libano. Jerusalém ¢ uma mulher cujos amantes trai¢ociramente
partem para o exilio, deixando-a envergonhada. O motivo estd no contexto anterior,
“ndo escutar a voz de Javé” (22,21). A conseqiiéncia? Vem em seguida:

10. Veja o comentario da Biblia Pastoral a Jr 4,5-22.
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“Tu que habitas no Libano,

que colocas o teu ninho nos cedros,

como gemerds quando vierem a ti contragoes,
dores como as da parturiente!?” (Jr 22,23).

Retorna um texto de carater otimista, como parte do “livro da consolag¢ao” (Jr
30-31). Este se situaria na época da reforma de Josias, por volta de 622, quando o pro-
feta exprime a esperanga de retorno dos exilados do Norte. Tal esperanga se estende
também aos deportados do Sul''.

Essa esperanga anunciada pelo profeta ndo disfarga a sua dureza. Seré_ um dia
de angustia, do qual Jaco saira salvo. Tal realidade ¢ expressa como um nascimento.
A linguagem irénica deixa transparecer a comicidade da cena. Enfim, ¢ o parto apli-
cado a homens:

“Interrogai e averiguai.

Pode um homem dar a luz?

Por que vejo a todos os valentes

com as maos nos quadris, cono a parturiente?

Por que todos os rostos se tornaram lividos? " (Jr 30,0).

Ironia ainda mais cruel é ver soldados parindo. Pois € justamente esta a compara-
¢do seguinte, interpretando o coragdo dos valentes. A rcferépcia ¢ feita a MO?b; pais
vizinho de Juda e antagdnico desde ha muito tempo. Por ocasido do ataque bgbllonlco,
em 597 aC, os moabitas colaboraram colocando-se justamente dq lado’ dos invasores
(veja 2Rs 24,2). A lembranga desse fato certamente permaneceu indelével na memo-
ria. Esta mesma frase com referéncia ao parto ¢ repetida em Jr 49,22:

“Sao tomadas as cidades,

as fortalezas capturadas.

O coragdo dos guerreiros de Moab serd, naquele dia, s
Como o coragdo de uma mulher em dores de parto (sarah, literalmente “angis-

tia’)” (Jr 48,41).

Também a Damasco, a capital da Siria, outro pais vizinho de Israel, ¢ aplicada a
imagem da parturiente. O texto faz parte de um oraculo sobre Damasco (49,_23—27)
“formulado depois da vitoria de Nabucodonosor sobre os egipcios ¢ 0s assirios em

: 12
Karkemish, em 6057
“Damasco estd sem coragem, volta-se para a fuga,

um terror se apoderou dela . “
anguistia e contragdes se apoderaram dela como de uma parturiente

(Jr 49,24).

11. Confira Biblia de Jerusalém, Jr 30, nota “0”.

12. TEB (Biblia Tradugdo Ecuménica), Jr 49,23, nota “n”. Confira Biblia de Jerusalém, mesmo texto, nota “t”; e nota
da Biblia Pastoral a Jr 49,23-27.
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I finalmente chega a vez do rei da Babilonia. Aquele que fora sempre visto como
o terror ¢ causador de panico sofre enfim a mesma sorte que infligiu aos seus domina-
dos. As palavras repetem quase literalmente 6,24, ou seja, a situagdo vivida por Jerusa-
lém retorna aquele que a causou. Babilonia foi o simbolo da opressao e do terror. Era
impossivel que permanecesse impune:
“O rei da Babilonia ouviu a noticia,
desfaleceram suas maos,

anguistia se apoderou dele,
dor como a da parturiente” (Jr 50,43).

Em Jeremias, portanto, ndo ha parto bem-sucedido. Nao ha gritos de alegria sau-
dando novos nascimentos, mas apenas convulsdes lembrando o drama da destrui-
¢do. A figura do parto ¢ aplicada, na maioria das vezes, a capital Jerusalém, denomi-
nada Sido, mas também aos soldados do Norte, aos de Damasco, e finalmente ao pro-
prio rei da Babil6nia.

Chegando o momento, ele niio sai do seio materno — Oséias

A profecia de Oséias enfrentou o desmantelamento das familias, sobretudo
pela exploragdo das mulheres e das criangas. Nesse processo denunciatorio sdo acu-
sados tanto os exploradores nacionais quanto as poténcias estrangeiras. O texto que
segue estd contextualizado na invasdo assiria sobre o Reino do Norte, Israel. Este é
entdo denominado Efraim e comparado a uma maée cujo filho, no momento do parto,
¢ insensato e ndo quer nascer. Esta forma de antinascimento representa a calamidade
sofrida pela populagio:

“As contragoes da parturiente lhe sobrevém,
mas é um filho néscio,

porque, chegando o momento, ele ndo sai do seio materno (xabar, literalmente
‘ndao rompe’)” (Os 13,13).

Efraim ¢ uma mulher que ndo da a luz seu filho no momento de nascer. Estaria ai
representada a resisténcia das mulheres, ao ndo se sujeitarem a dar filhos a exploragio
do Estado? Esta idé¢ia consta também em 9,11-17, espécie de terrivel campanha pela
esterilizagdo, aborto e infanticidio. A historia tem registrado diversos momentos se-
melhantes, de extremo desespero. E quando as mulheres, através de seu poder gerador
de vida, dizem ndo a exploragdo da mesma vida e protagonizam o protesto a partir da
forca de seu préprio corpo.

Os¢ias estende suas metdforas com relagdo a esterilidade quando, por exemplo,
usa para o Reino de Israel, lugar onde ele vive, o nome de Efraim, nada menos de trinta
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¢ cineo vezes. Ora Efraim vem da raiz parah, que significa “dar fruto”. Ao que parcce
ha uma critica a problematica daquela sociedade, que nio esta dando seus frutos.

Outro exemplo ainda para representar a falta de fertilidade ¢ a utilizagdo de quatro
sindnimos diferentes para a palavra “espinho” (2,8; 9,6; 10,8.8), além de urtiga (9,6) ¢
erva venenosa (10,4) sempre aplicados com conotagdo negativa. Isto sem contar que o
povo ¢ comparado, em Oséias, invariavelmente com animais domésticos, novilha, pom-
ba, passarinho e outros, em contraste com Javé, sempre um animal feroz e violento.

Tudo isso, somado a preocupagio desta profecia pelas criangas, mulheres, pros-
{itutas, natureza, leva a concluir a sua critica a sociedade constituida, em forma de re-
sisténcia feminina extrema, ¢ a propor um projeto bem diferente, a partir de novos nas-
cimentos, ndo mais com filhos estupidos, mas espertos.

Sente dores e grita, filha de Siio, como parturiente — Miquéias

Miquéias contextualiza um texto sobre as dores, por ocasido do asseédio a Jerusa-
lém e conseqiiente deportagdo para o exilio em 587 aC. E Sido que sente as dores de
parturiente ao ser deportada. Mas nesse grito o profeta antevé as alegrias da libertagao
como o verdadeiro nascimento:

“Agora por que gritas?

Nao tens um rei contigo?
Desapareceram os teus conselheiros,
para que a dor se apodere de ti como de uma parturiente?
Sente dores e grita,

filha de Siao, como parturiente,
porque agora sairas da cidade

e habitaras no campo.

Iras para Babel

e ld seras libertada;

la Javé te resgatara

da mao de teus inimigos” (Mq 4,9-10).

Positivamente as dores sio sinal de vida e de alegria. O profeta ndo esconde a cri-
tica aos chefes, que levaram o pais a ruina e ao desterro. Por isso causam dores. Mas no
mesmo oraculo em que denuncia a deportagdo, anuncia simultancamente a libertagao
e o resgate por parte de Deus. Por isso ha alegria.

Ali apossou-se deles um tremor, dor como de parturiente — Salmo 48

O S148 louva Sido e descreve o tremor dos inimigos diante dela. Para simboli;ar opa-
vor e debandada dos reis que se alinharam contra Jerusalém, usa aimagem da parturiente:

“Ali apossou-se deles um tremor,
dor como de parturiente” (S 48,7).

18

Outra vez aironia do destino ridiculariza os reis. Homens de cetro ¢ coroa, dando
a luz, simboliza muito mais que pavor. Enquanto aparece o fracasso dos opressores
apavorados, se sobressai o éxito da cidade de Sido.

Quando uma mulher der a luz — Levitico 12

O livro do Levitico traz uma lei sobre o pos-parto que soa no minimo estranha,
machista e antiquada. A lei prevé um periodo de quarenta dias de impureza para a mu-
Iher que der & Juz um menino e oitenta dias se for menina'’. A primeira semana, ou as
primeiras duas, conforme o caso, corresponde d impureza menstrual. O resto do tempo

¢ reservado ao processo de purificagdo. O periodo termina com um holocausto e um
sacrificio pelo pecado:

“Se uma mulher conceber (tazeri‘a) e der a luz um menino, ficard impura du-
rante sete dias, como por ocasido da impureza de suas regras. No oitavo dia,
circuncidar-se-a o prepiicio do menino e, durante trinta e trés dias, ela ficard
ainda purificando-se do seu sangue. Nao tocard coisa alguma consagrada e
ndo ird ao santudrio, até que se cumpra o tempo da sua purificacdo.

Se der a luz uma menina, ficard impura durante duas semanas, como durante as
suas regras, e ficara mais sessenta e seis dias purificando-se do seu sangue”’

(Lv 12,2-5).

Esta lei ¢ muito antiga e reflete mecanismos de prote¢do da mulher dentro do
grupo social, especialmente no periodo de resguardo. Todas as culturas conhecem
tal tipo de procedimento. A lei visaria portanto, na sua origem, valorizar a importan-
ciadamulher que é responsavel pela geragdo. A propria mulher seria entdo a referén-
cia ao sagrado'*.

Mas da forma como a lei se apresenta, inserida num estagio posterior no livro do
Levitico, a referéncia ao sagrado passa a ser o sacerdote. E o parto se relaciona com a
impureza, isto ¢, com a menstruagdo, associado a legislagdo sobre a lepra (Lv 13—14).
Tudo isso, como ¢ evidente, esta longe dos atuais padrdes cientificos.

A impureza que teria no inicio o sentido de proteger a vida, relacionada ao san-
gue, passa agora a ser referida ao culto. A cerimonia de purificagio visa reintegrar a
mulher no ambito do sagrado, € portanto no espago cultual do sacerddcio e do templo.

13. Nio hé basc cientifica para sustentar cssa conduta. Ao contrério, as estatisticas atuais mostram que hé mais cuida-
do para com 0 menino que com a menina. Isto se deve ao fato de nascerem mais meninos como também de morre-
rem mais. Dai a maior atengdo a cles que a clas.

14. Lcia: PEREIRA, Nancy Cardoso. Comida, scxo ¢ satide — Lendo o Levitico na América Latina. In: Revista de
Interpretagdo Biblica Latino-Americana. Petropolis, 1996, n. 23, p. 150-151.

19



Permancce, contudo, a idéia do parto como momento de impureza da mulher.

lisse aspecto negativo e machista pode ter influenciado negativamente a leitura dos
b : 15
outros tantos partos ao longo da Biblia Hebraica, como acabamos de ver .

Ai daquelas que estiverem gravidas — Marcos 13

Passando para o Novo Testamento, a Biblia cristd, encontramos o parto no capi-
tulo 13 do Evangelho de Marcos, um tipico apocalipse. Colocado na boca de Jesus,
descreve a destruigdo do templo de Jerusalém. Os paralelos, Mt 24,1-51 e Lc¢ 21,5-36,
apresentam o mesmo conteudo, com as variantes caracteristicas de cada um. O tnico
versiculo repetido de maneira idéntica nos trés sindticos é: “Ai daquelas que estiveram
gravidas e estiverem amamentando naqueles dias!” (Mc 13,17; Mt 24,19; Lc 21 23)"°.

O contexto se refere as batalhas em torno ao ano 70, época da revolta dos judeus
contra a dominagio romana. No momento multiplicam-se também os conflitos entre
comunidades cristds e institui¢des judaicas. Cristdos e fariseus ndo participam da
guerra, ¢ os cristdos até debandam em fuga. Por isso sdo acusados como culpados pela
conseqiiente destrui¢do do templo de Jerusalém.

O proprio texto, Mc 13, vai se desenvolvendo como um parto, com o inicio das do-
res (v. 8), com gravidez e amamentagdo no centro do texto, aludindo ao inverno (v.
17-18), passando para a vinda do Filho do Homem (v. 26) ¢ se direcionando para o surgi-
mento da primavera (v. 28). Tem como ponto de partida, portanto, a desgraga e destrui-
¢do do templo e termina com a certeza de uma novidade total, e com alerta a vigilancia.

A imagem do parto representa verdadeiramente o inicio das dores pelo novo
mundo que deve ser iniciado. Trata-se, com evidéncia, de um inicio, ndo de um fim. O
texto nio fala do fim do mundo, fala, sim, do comego de um novo mundo:

“Pois levantar-se-d nagdo contra nag¢do e reino contra reino. E haverd terremo-
tos em todlo7s os lugares, e haverd fome. Isso é o principio das dores do parto”
(Mc 13,8) .

A partir deste versiculo comega a descrigdo dos acontecimentos tragicos, confli-
tos ao interno da comunidade e com os dominadores estrangeiros. No centro do capi-
tulo, coincidindo com o centro da crise, uma frase surpreendente:

15. Em culturas africanas vigoram préticas que estendem a impurcza da mulher, no pés-parto, para um ano. Durante
esse periodo a irmé mais nova da mulher serve sexualmente ao marido. Isto seria, segundo antropologos, uma for-
ma inconsciente de controle da natalidade. Devo esta informagao a Irene Dias de Oliveira Cezne, tedloga brasileira
com longa experiéncia em Mogambique.

16. Confira: REIMER, Ivoni Richter. Gerar, parir, cuidar — Experiéncias de vida ¢ morte... também na escatologia. /n:
Estudos Biblicos. Petropolis, 1996, n. 50, p. 70.

17. Para o Novo Testamento os termos traduzidos do grego sio: dor, dores de parto (odin), estar gravida (en gastri
achotiso), amamentar (thelazo), dar a luz (tikto), nascer (gennao), gemer junto (systendzo) ¢ sofrer as dores junto
(synodino). Confira o inspirador estudo em: REIMER, Ivoni Richter. Gerar, parir, cuidar — Experiéncias de vida e
morte... também na escatologia. In: Estudos Biblicos. Petropolis, 1996, n. 50, p. 65.
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‘Ai daquelas que estiveram gravidas e estiverem amamentando naqueles
dias!” (Mc 13,17).

No meio da tribulagdo, uma presenga profundamente afetiva, mulheres gravi-
das ¢ mulheres dando de mamar. As fases da maternidade marcam presenga comple-
ta~em me%o f‘l guerra. A partir dai surge a possibilidade de salvar-se (v. 20). Este “ai”
nao estaria justamente trazendo a nota da compaixao a este contexto de crise? E as
maes com seus filhos ndo estariam demonstrando, contra toda a corrente, que o mun-
do diferente ¢ possivel?

Quando a mulher esta para dar a luz, entristece-se — Joio

No Evangelho segundo Jodo, no contexto dos discursos de despedida (13-17),
ha um texto no qual Jesus anuncia sua partida e seu breve retorno (16,16-23a). Anun-
cia, na verdade, uma nova forma de presenga em meio aos discipulos, nao mais fisica e

fugaz, e sim viva e duradoura. Refere-se a sua presenga como ressuscitado junto as
suas comunidades.

Se a morte marca um momento de choro ¢ lamento (16,20), a vida definitiva as-
segura a alegria total. Foi assim com a experiéncia de Jesus, ndo deixa de ser igual com
seus discipulos, a comunidade & qual o Quarto Evangelho se dirige, ¢ sera igualmente
assim com quem se poe a caminho no seguimento de Jesus. Na propria resisténcia a
opressdo estd arealidade de uma outra forma de viver. A dor da perseguigio faz germi-
nar as sementes da nova vida.

Tudo isso € expresso com a imagem da mulher gravida, pronta para gerar o novo
ser humano:

“Quando a mulher esta para dar a luz, entristece-se

porque a sua hora chegou,

quando, porém, nasce a crianca

ela ja nao se lembra dos sofrimentos,

pela alegria de ter nascido ao mundo um homem” (Jo 16,21).

A frase sublinha o contraste entre a tristeza por causa dos sofrimentos ¢ a alegria
por ter gerado uma crianga. Estabelece também uma relagdo implicita entre a “hora”
damulher que dd a luz e a “hora” da paixdo-ressurreigio de Jesus que tipifica todo esse
contexto. Ha portanto um paralelo entre 0 novo nascimento e a ressurreicio de Jesus
paralelo entre a brevidade do sofrimento e a alegria definitiva da vitoria. Assim com(;
a dor do parto ¢ apenas prenuncio do nascimento da crianga, igualmente a morte sera
inicio da vida verdadeira e definitiva.

A natureza geme e sofre dores de parto — Romanos

Em Rm 8 ¢ descrita a vida cristd como plena filiagdo divina, isto ¢, a pessoa hu-
mana, de escrava, passa a ser filha de Deus. Esta realidade ¢ apresentada com a lingua-
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pem juridica da adogiao do escravo como filho. A filiagio ¢ tao efetiva a ponto de tor-
nar a pessoa herdeira, portanto, com plenos direitos de filha. Da mesma forma como os
seres humanos sio elevados a filiagdo divina, também a natureza ¢ elevada a participar
da condigdo humana.

Assim como a humanidade grita no clamor do Espirito, assim também a natu-
reza geme no gritar humano. E assim como Deus resgatou os seres humanos da es-
cravidio, a natureza espera ansiosamente por um ato de libertagdo por parte da hu-
manidade liberta. Como se vé, hd uma integragao plena entre o destino da humanida-
de ¢ o destino da natureza.

Toda essa realidade ¢ descrita com a imagem do parto, através do gemer junto ¢
sentir dores de parto junto:

“Pois sabemos que a criagdo inteira geme junto e junto sofie as dores de parto

até o presente. E ndo somente. Mas também nés que temos as primicias do Espi-

rito, gememos interiormente, esperando ansiosamente pela redengdo do nosso
corpo (Rm 8,22-23).

Temos portanto uma integragao total, além de um crescendo, entre a natureza
que geme (v. 22), nos que gememos (v. 23) ¢ o Espirito que geme (v. 26). O universo
p < 7 3 r . 18
inteiro esta integrado num s6 gemido

Aqui ¢ a integragio cosmica que estd acentuada. Sao convidados a forjar anova
realidade, pelo Espirito, os seres humanos com toda a natureza. Isto serd um verdadei-
ro parto, com o grito de um novo nascimento.

Meus filhos, por quem eu sofro de novo as dores de parto — Galatas

O proprio apostolo Paulo gosta de aplicar a si mesmo a imagem da maternidade e
da paternidade. Num contexto de polémica com outros pretensos evangelizadores, ele
se dirige a sua comunidade dos Galatas, e num tom de afeto e familiaridade declara:

“Meus filhos, por quem eu sofro de novo as dores do parto, até que Cristo seja
formado em vos” (Gl 4,19).

A formagio cristd das pessoas é comparada a geragdo de uma crianga. Paulo se
compara a mie que gera filhos em 1Cor 4,15. Diz também que gerou Onésimo na pri-
sio (Fm 10), isto &, fez dele um cristdo, libertando-o da escraviddo. Ele ¢ ainda “uma
mde que acaricia os seus filhinhos” (1Ts 2,7) € logo em scgulda ¢ um pai que exorta (v.
11). Dirige-se aos evangelizados como a filhos (2Cor 6, 13)".

18. Veja: GOEDT, Michel de. A intercessdo do Espirito na oragdo crista (Rm 8,26-27). In: Concilium. Petropolis,
1972, v.79, p. 1148.

19. Confira: SILVA, Valmor da. Criangas no Novo Testamento. /n: Estudos Biblicos. Petropolis, 1997, n. 54, p.
67-68.
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Nio ¢ de estranhar, portanto, que ele compare o processo evangelizador a um
verdadeiro nascimento.

Destrui¢do, como as dores sobre a mulher gravida — 1 Tessalonicenses

As dores aparecem noutro texto apocaliptico de Paulo, referindo-se a vinda do
Senhor (1Ts 4,13-5,11). Ao retomar a realidade do Dia do Senhor, dissipa as curiosi-
dades com relagé@o ao tempo ¢ ao prazo. E, para representar o carater intempestivo des-
se dia, usa as imagens do ladrdo que chega de surpresa, a da destrui¢io repentina e a
das dores de parto:

“Quando as pessoas disserem: paz e segurancal,
entdo, lhes sobrevira repentina destrui¢ao,

como as dores sobre a mulher gravida;

e nao poderao escapar” (175 5,3).

A referéncia se dé aos dominadores romanos que repetiam o slogan “paz ¢ segu-
ranga”, para dizer que tudo estava em ordem. Para eles, diz o texto, nio ha solucao,
pois ndo poderdo escapar. Logo continua dirigindo-se a comunidade crista de Tessald-
nica, que vive na luz, ¢ alerta para que continuem acordados.

Curiosamente aqui ¢ sublinhado o carater repentino e surpreendente das dores de
parto. A imagem positiva do nascimento se aplica a situagdo de ruina em que se encon-
tram os opressores. Quer descrever precisamente a sua tragédia, como se fossem as-
saltados por um ladrdo, por um dilavio ou por um parto repentino.

Estava gravida e gritava, entre as dores do parto — Apocalipse

Enfim o Apocalipse apresenta a visdo da mulher gravida, pronta para dar a luz, gri-
tando, ¢ o dragdo querendo devorar-lhe o filho. O carater desigual do confronto acentua
a fragilidade da mulher em dores de parto ¢ a voracidade da besta fera. Mas deixa ainda
mais claro o contraste entre a vitoria da fraqueza contra a prepoténcia do poder:

“Estava gravida e gritava, entre as dores do parto, atormentada para dar a

luz... Ela deu a luz um filho, um vardo, que ird reger todas as nagées com um ce-
tro de ferro...” (Ap 12,2.5).

Esta maternidade estd gerando o prototipo de uma nova humanidade. Retrata
historicamente as comunidades cristds, frageis e indefesas perante as perseguicdes do
Império Romano, naquele final do primeiro século da era crista. E representa todo o
anseio de libertagdo das comunidades sofridas em busca dos novos céus e nova terra.

O parto, béng¢iao ou maldiciao?

Os textos biblicos que acabamos de apresentar relacionam-se com situagdes apo-
calipticas, isto ¢, demonstra¢do de uma face diferente do mundo. Esta visio nova das coi-
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sas procura justamente o olhar de Deus, o aspecto transcendente, a perspectiva do abso-
luto sobre a historia humana. Costuma-se chamar isto de Apocalipse ou Revelagio.

Nossa leitura quis concentrar-se sobre textos em que esta visao dos fatos utilizaa
imagem do parto como meio de ilustragdo. Haveria comparag¢do mais oportuna que
esta, do nascimento?

Se olharmos para a situagdo historica desses textos, poderemos concentr-los em al-
guns momentos de crise mais aguda. Sao as maiores catastrofes na historia do povo biblico.

A primeira grande catéstrofe, na historia do judaismo, ¢ o exilio. Este desastre
compreende as diversas deportagdes para a Babilonia, a destruigdo da capital Jerusa-
Iém, o templo totalmente arrasado. Em torno a essa crise se concentram quase todos os
textos lidos da Biblia Hebraica, Isaias, Jeremias, e em parte também os demais.

A outra grande catastrofe, que agrupa quase todos os textos da Biblia Crista, ¢
a destrui¢do de Jerusalém, no ano 70. Compreende-se ai a resisténcia dos judeus e a
luta contra o poder romano, culminando com a invasio da cidade ¢ o incéndio do
templo. Em torno a esse desastre situam-se os apocalipses dos evangelhos (Mc 13),
em parte Paulo (1Ts 5). Apocalipse (Ap 12) ja estaria noutra crise, a persegui¢ao do
final do primeiro século.

Nessas crises o parto aparece talvez para dar anota de esperanga ao contexto. Te-
riamos entdo uma chave positiva para interpretar os fatos. Poderiamos ao menos vis-
Jumbrar a novidade em meio a crise. Expressdo disto ¢ entdo o fato de que a maioria
desses textos apontam para uma situagio ideal, escatologica. No caso do Testamento
Cristdo, a referéncia ¢ a vinda do Senhor.

Contudo a referéncia ao parto nem sempre ¢ positiva, como visto. Nada de ro-
mantismos. Pelo contrario, é o realismo que conta. Com efeito pela historia nos damos
conta de que os partos ndo eram faceis naqueles tempos. Talvez por isso se impoe uma
espécie de cultura da dor em torno ao dar a luz. Além disso a auséncia da participagdo
do homem podia aumentar a dor e o medo.

Havia a idéia de que o ato de dar & luz tornava a mulher impura, como atestado
em Lv 12.

Pior ainda, aconteciam inimeros casos de morte durante a gravidez, no parto ¢

no tempo de resguardo. As proprias condigdes de vida levavam a um elevado nimero
] % Sl T : A IEiE90
de mortalidade materna. Ser méde implicava portanto em muitos riscos™ .

Apesar de tudo as dores de parto guardam uma conotagao positiva, associadas a
alegria, nascimento, realizacdo, vitoria, vida nova. Nio se morre propriamente de dor
de parto. Esta dor estd associada ao processo de nascimento. Por isso ¢ algo positivo,
assimilavel, gradativo. A medida que a mulher entra nas dores de parto, entra igual-
mente na felicidade de estar gerando um novo ser.

20. O tema csta bem desenvolvido em: REIMER, Ivoni Richter. Gerar, parir, cuidar — Experiéncias de vida ¢ morte...
também na cscatologia. In: Estudos Biblicos. Petropolis, 1996, n. 50, p. 67-69.
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_ Portanl.o, aapresentagio feita dos textos sobre o parto ¢ o nascimento leva a con-
cluir que a vida ¢ mais forte. Sobretudo no contexto da literatura apocaliptica, o parto
representa um momento de crise, mas aponta para um novo nascimento, rcplc;o de re-
ilstc2c1as, esperangas, alegrias e surpresas. Os apocalipses portanto ndo sinalizam um

fim”, mas sempre um novo “inicio”. Nio falam do “fim do mundo” mas do “inicio do
mundo”. A metafora do parto ajuda a ilustrar essa nova realidade.

Pelo parto a hu3namdgde garante a perpetuacdo de sua espécie. Nesse sentido é o
fato_central da criacdo. Por isso a Biblia ndo encontra expressio melhor para figurar a
realidade do mundo novo que deve nascer.

Valmor da Silva
Rua Dr. Olinto Manso Pereira, n. 63, Ap. 200

Setor Sul

74083-060 Goiania, GO
Tel. e fax (0xx62) 223.6294
E-mail: lesil@zaz.com.br

25



