MARrcos 13,1-27: A PARUSIA DO FILHO DO HOMEM

Paulo Lockmann

1. Uma aproximagio a estrutura do Evangelho de Marcos

Para entender o discurso sobre a parusia do Filho do Homem, preparada e anun-
clada no cap. 13, ¢ necessario que tenhamos clareza sobre o fato de este discurso estar
ligado a diversos outros elementos da estrutura literaria e teologica do Evangelho, vi-
sivel desde a sua abertura. Sem duavida, no presente estudo, vamos lidar com muitas hi-
poteses, algumas ja levantadas na historia da exegese desse texto. Reconhecemos a di-
ficuldade representada por qualquer tentativa de estudo em Marcos', no que diz res-
peito as suas fontes e referéncias anteriores, haja vista a ampla bibliografia ¢ a maior
dificuldade de consenso entre os exegetas, principalmente na relagdo com os demais
sinoticos. Assim, para entender, em parte, sob que influéncias Marcos® chegou areda-
¢do do cap. 13, vamos reconstruir um pouco da discussio sobre a estrutura da primeira
parte do Evangelho, pois nela encontramos muitas das teméticas apocalipticas enunci-
adas desde o seu inicio e projetadas sobre Mc 13. Principalmente quando reconhece-
mos sinais evidentes da influéncia do apocalipsismo Jjudaico.

Reconhecendo que o discurso apocaliptico foi a linguagem dos oprimidos para
anunciar o Juizo de Deus sobre os opressores, mantendo assim a esperanga € a resis-
téncia do povo no aguardo da parusia e, conseqiientemente, a intervengdo de Deus na
historia. Na verdade, ¢ uma outra forma de messianismo, que ainda hoje encontra eco
nas comunidades pobres do Terceiro Mundo. A questdo a ser discutida pela pastoral
dos povos oprimidos é: como retirar da leitura de textos apocalipticos a forga de liber-
tagao, de mudanga na historia? Isto porque esses mesmos textos tém sido usados como
clementos de domesticagio e alienacdo. Sem desconhecer todos os esforgos de leitura
libertadora que tém sido feitos, seja por Pablo Richard, em seus artigos sobre apoca-
lipsismo, ou por Carlos Mesters, em seus diversos estudos sobre o Apocalipse de Jodo.
Ainda assim, o hegemonico é a leitura triunfalista, mitica, transcendente, acomodado-
ra ¢ anti-revolucionaria.

Voltando a Marcos, queremos mostrar que, diferentemente do que pensava M.
Dibelius em sua “Histéria das formas do Evangelho”, Marcos néo foi tio-somente um
>ompilador de tradi¢des. Em muitos aspectos ele foi um verdadeiro autor e tedlogo.

Consideramos o primeiro versiculo do primeiro capitulo de Marcos como a tese
lo autor. Ja a expressdo “Principio do Evangelho de Jesus Cristo” ¢, por si mesma,

- MARXSEN, Willi. Der Evangelist Markus. Gottingen: Vandenhoeck ¢ Ruprecht, 1959, p. 10.
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- Vamos chamar de Marcos o autor do segundo evangelho, sem entrar na conhecida discussdo da autoria.
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uma tese de evidente contetdo apocaliptico, pois em grande parte da literatura proféti-
ca, a vinda do Messias abria o grande momento para o dia do Senhor (cf. Is 11,1-10;
61,1-2; Lc 4,16-20). Sobre essa visao se constroi grande parte da apocaliptica judaica.
E estamos convencidos de que Marcos sabia disso, principalmente pela forma com
que ele busca provar essa tese no uso do material que recebeu. Veremos com alguns
exemplos na construgdo do texto como isso se deu, até chegarmos a pericope, objeto
final de nossa exegese.

Primeiramente, estamos convencidos da divisdo do Evangelho de Marcos em
~ 3 n - ~ .
duas se¢des’, que tém como eixo a confissdo de Pedro (cf. Mc 8,29), acontecimento
que conclui a primeira parte ¢ abre a segunda parte do Evangelho.

Neste trabalho de abrir a primeira parte do Evangelho e dela tomar exemplos que
apontam a parusia, definitivamente anunciada em Mc 13, queremos confirmar a pro-
posta teologica de Marcos como sendo, acima de tudo, apocaliptica. De certo modo,
enquanto revelagdo de Deus, o Evangelho de Marcos contém um apocalipse, pois tra-
balha com conceitos fundamentais da apocaliptica judaica, que sdo os que vamos
enunciar a seguir.

1.1. “Apareceu Jodo Batista no deserto”

O aparccer do profeta no deserto, antecedido das citagdes das profecias de Mala-
quias e [saias, trata-se de uma evidente irrup¢ao do profeta Elias, como precursor do
Messias e, neste sentido, um profeta escatologico. Aqui se poderia dizer que Marcos
recebeu esta tradi¢do pronta, pois ela ¢ muito primitiva e esta presente em todos os
Evangelhos, inclusive em Jodo. Mas também ¢ verdade que o rosto de Jodo Batista tem
aspectos proprios em todos os Evangelhos. Para Mateus, ele antecipa o Juizo de Deus
contra os fariseus ¢ escribas, numa visivel polémica ja mantida pela comunidade de
Mateus contra o judaismo (cf. Mt 3,15; 5,20). Em Lucas (3,1-9) que, como Mateus,
depende da suposta fonte Q, também Jodo Batista profere juizo, mas este tem como
alvo o povo em geral e, junto, acrescenta-se ainda o juizo do dia de Javé, conforme a
tradigdo (cf. Is 40,5; 52,10). No Evangelho de Jodo, a figura de Jodo Batista ¢é a teste-
munbha, apresentada ja no prélogo: “Houve um homem enviado por Deus cujo nome
era Jodao” (Jo 1,6). Em Marcos, Jodo Batista ¢ o profeta do deserto, ndo importando a
suposta incoeréncia “batizando no Jorddo”. O deserto aparece como paradigmético,
em harmonia com a tradi¢do profética (cf. Os 2,14). Na verdade ¢ uma evidente conci-
liagdo com o texto de Is 40,3, que segue a citagdo de Malaquias 3,1, e foi fundamental
na construgao da teologia do profeta precursor. Essa figura, por si s6, pré-figura uma
parusia = presen¢a = aparecimento. Nao ¢ a toa que o verbo a introduzir Jodo Batista é
o verbo ginomai, na forma do aoristo, que pode ser traduzido por “surgiu”, aconteceu,
apareceu. Expressoes proximas da forma participial do verbo pareimi, ou seja, parusia
que significa estou presente, chego, comparego, estou chegando. Ambos os verbos fa-

3. LOHSE, Eduard. Introdugdo ao Novo Testamento. Sio Leopoldo, Sinodal, p. 138.
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zem parte do vocabuldrio grego da apocaliptica judaica ¢ neotestamentaria. Exemplo
disso ¢ a expressio que abre o Apocalipse de Jodo: “Revelagio de Jesus Cristo, que
Deus lhe deu para mostrar aos seus servos as cousas que em breve devem acontecer, ¢
que ele, enviando por intermédio do seu anjo, notificou ao seu servo Jodo...” (Ap 1,1),
onde novamente aparece o verbo ginomai no infinitivo, aoristo.

1.2. “Logo ao sair da dgua, viu os céus rasgarem-se...” (Mc 1,10)

Quem I€ essa frase fora do texto de Marcos ndo tem davida de que se trata de uma
expressao tipica do apocalipsismo judaico. Principalmente quando lemos o restante:
"... ¢ 0 Espirito descendo como pomba sobre ele. Entdo foi ouvida uma voz dos céus:
Tu ¢s 0 meu Filho amado, em ti me comprazo” (Mc 1,10b-11 ). Quem foi testemunha
desta cena? O proprio Jesus e Jodo Batista, o profeta do dia do juizo do Senhor, cerca-
do que ¢ de sinais apocalipticos, como o profeta da ilha de Patmos.

Aqui, sem diavida, Marcos revela sua condig¢do de autor e tedlogo, visivelmente
influenciado pelo apocalipsismo judaico, principalmente se reconhecemos que escreve
apos a catdstrofe de Jerusalém. Cabe ainda sublinhar que, nos apocalipses judaicos, os
céus se abrem para desvelar as revelagdes; exemplo disso sdo o Apocalipse de Baruc
(22,1), o Testamento de Levi (2,6; 5,14), sem mencionar os profetas do Antigo Testa-
mento, 0 que faremos mais  frente. O relato é uma teofania e sio trés os elementos quea
caracterizam como tal e, portanto, uma parte fundamental do apocalipsismo do texto
de Marcos. Sabendo que Jesus ¢ também o sujeito principal da visdo teofanica.

a) “Viu rasgarem-se os céus...”

Essa expressdo em Marcos acompanha de perto a abertura do livro do profeta
Ezequiel, que comega dizendo: “... junto ao rio Quebar, se abriram os céus, e eu tive vi-
soes de Deus...” (Ez 1,1b). E interessante notar que o verbo orao, “vejo”, “olho”, é o
mesmo usado nos dois relatos teofanicos, no caso de Ezequicl, no texto da Septuagin-
ta. Agreguemos a isso que ambos os videntes encontram-se Jjunto ao rio, fato aponta-
dor, juntamente com os demais elementos, de uma possivel dependéncia literaria.
Note-se que em ambos os textos, assim como em toda a literatura apocaliptica, € o pro-
feta que vé. Ver ¢ um elemento constitutivo do contetido da experiéncia apocaliptica.
Assim, Ezequiel, Daniel, Jodo Batista, Marcos, Jodo, falam de visdes e revelagdes do
Senhor, junto com todos os demais autores do apocalipsismo.

Sem falar que, aqui, o elemento de céus rasgarem-se aponta o revelar-se de tudo,
ou do essencial que pode vir de 14, no caso do texto, a visido do Espirito e a voz de Deus.
Assim, a abertura dos céus ¢ outro elemento constitutivo da apocaliptica: abrem-se os
céus e revelam-se os designios de Deus; isso confere credibilidade e autoridade ao vi-
dente-profeta. E interessante anotar que, no imaginario popular dos nossos dias, com
os videntes, misticos da religiosidade popular, também acontecem as visdes divinas, e
0s céus se abrem. Infelizmente, muitas delas sio de cunho acomodador, e as promes-
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sas sdo postergadas a outra vida. A boa excegdo ¢ a de Antonio Conselheiro, que tam-
bém reivindicava a visdo de Deus, para construir uma sociedade mais justa. Nesse sen-
tido, estd na mesma linha de inspiragdo dos profetas biblicos que, na sua maioria, pro-
feriam juizo contra os poderosos ¢ estimulo e esperanga aos pobres (Is 1,21-28).

b) “... e o Espirito descendo como pomba sobre Ele” (Mc 1,10)

Aqui vemos o segundo trago da teofania apocaliptica: O Espirito se materializa
numa pomba. Essa parte do relato introduz a pergunta: De onde veio essa tradigdo do
Espirito em forma de pomba?

Diferentemente da discussdo existente nos primeiros séculos da Igreja, quando a
discussdo girava em torno da natureza dessa pomba, estamos diante de uma metafora
tipica da apocalitpica, um simbolismo, apropriado ao género apocaliptico. Menciono
dois exemplos: a visdo de Ezequiel sobre os quatro seres vindos dos céus, suas asas
eram como rugido de muitas dguas, como a voz do Onipotente, como tropel de um
exército (Ez 1,24). Outro exemplo esta no Apocalipse de Jodo, onde, na visdo do Filho
do Homem, simbolicamente, a manifesta¢do divina assume forma concreta: ... a sua
cabega e seus cabelos eram brancos como alva; os olhos, como chama de fogo...” (Ap
1,14). No caso do Espirito representado como uma pomba, teriamos aqui uma visivel
vinculagdo com o diltvio (cf. Gn 8,8-12) ¢ o0 sinal de antincio de um novo tempo, de
uma nova cria¢ao. Isso explica o contetido de juizo sobre a velha ordem judaica trazi-
do por Jodo Batista. Portanto, Jesus, o Messias, estava introduzindo uma nova criag¢io,
uma nova ordem, o Reino de Deus. Junte-se a isso o fato de que a expressdo: ... ¢ 0 Es-
pirito de Deus pairava sobre as dguas” (Gn 1,2) se apro>§ima do relato do ba.tisgno Qe
Jesus, e nos aproxima ainda mais dos relatos da criagdo . Na tradi¢do rabimca: seria
exatamente uma pomba a ave da cria¢do. Nao sdo poucos os autores que a rclacmnarp
com a pomba do dilvio e, neste quadro, sublinham o sentido de representar a reconci-
lia¢gdo com Deus. De todos os modos, temos de reconhecer, também nessa teofania,
uma influéncia midraxica.

c) “Entdo, foi ouvida uma voz dos céus: Tu és o meu Filho amado, em ti me
comprazo” (Mc 1,11)

Aqui esta o terceiro elemento constitutivo dessa teofania, de visivel in§pirag50
apocaliptica. Pois, junto com o ver, ouvir era um elemento fundamental da literatura
apocaliptica. Afinal, as revelagdes de Deus davam-se pela visdo revelada, e pt?la voz
de Deus. Nao apenas na apocaliptica, mas ouvir voz do céu é comum na teologia rabi-
nica. No Talmud Babil6nico ¢ mencionada uma voz do céu semelhante a uma pomba
que geme. No livro de Enoc, quando Deus fala com ele, diz com clareza: “Nao tenha

4. TAYLOR, V. The Gospel according to St. Mark, Londres 1955, p. 173.

5. SHIFRA, Moshe. Fuentes Judias, Leyendas del Talmudy del Midrash. Jerusalém, Organizacion Sionista Mundial,
p. 259.
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medo, Enoc, bom homem, escreve as bem-aventurangas. Venha ¢ ouga minha voz"’.
No capitulo 10 de Daniel, este ouve a voz que acompanhava a sua visio, na qual se diz:
“Nio temas, Daniel, porque desde o primeiro dia...” (Dn 10,9.12). Como em Danicl,
apos a visdo, na primeira visio do Apocalipse, o vidente de Patmos também ouve a voz
que The diz: “Nao temas, eu sou o primeiro e o iltimo...” (Ap 1,17). Desse modo, o ou-
vira voz de Deus faz parte de uma forma fixa de descrever a revelacdo de Deus na lin-
guagem apocaliptica que, sem divida, Marcos soube recuperar no seu Evangelho.

A declarag@o “Tu és o meu Filho amado” confirma, num quadro apocaliptico, a
tese do primeiro verso: Jesus ¢ 0 Messias, o Filho de Deus, o que reforca a revelagdo. Con-
trariamente ao que apontaram alguns exegetas, Filho de Deus é para mim muito mais bi-
blico do que helenistico. Vou tentar demonstrar resumidamente esse fato. No livro de Da-
niel (3,25), um texto proximo do Novo Testamento (NT), Nabucodonosor Vé, junto aos
trés judeus, na fornalha ardente, “um como que semelhante a um Filho de Deus”.

Para os que apontariam o texto de Daniel como pertencente a época helenistica,
nos apontamos o texto de Ex 4,22: “E diras ao Farad: Assim disse Javé: Isracl é meu fi-
Iho, meu primogénito”. Nas mais antigas tradi¢des, Israel ¢ o filho do Senhor. Desse
modo, se ¢ verdade que, no Egito e na Grécia, existiu esse conceito, é também fato que
em Israel ele ¢ real e usual. Reforgando esse ponto de vista, vejamos o que nos diz Mar-
tin Hengel: “Finalmente, também o rei davidico podia ser chamado de filho de Deus,
fato que pode ter concomiténcia com modelos egipcios. Expressava-se assim a legiti-
magdo divina do soberano. A valorizagdo divina paterno-filial das relagdes existentes
entre Deus ¢ o rei aparece j no oraculo de Nati (cf. 2Sm 7,12-14), sendo recolhida ¢
ampliada pelo S1 89,4s ¢ 1Cr17,13. Também cai dentro deste marco Isaias 9,5”".

Creio que nossa afirmag¢do em favor do carater biblico do conceito “filho de
Deus” ¢ fundamentada e suficiente.

1.3. “O Santo de Deus” (ho hagios tou Theou: Mc 1,24)

Esse designativo acompanhado da expressdo “sei quem tu és” visa a sublinhar
um conteudo revelatorio vindo dos deménios; é o inferno revelando a identidade do
Messias. Sem diivida, também esse elemento se encaixa numa linguagem apocalipti-
ca. Ndo ¢ a toa que Bultmann afirma existir no NT um “apocalipsismo do presente”,
uma vez que o presente ¢ concebido como o dominado por Sata e pelos “poderes™.
Isso reforga a intencionalidade de Marcos em construir um texto, onde a desconhecida
identidade messidnica de Jesus vai sendo revelada, com nitido tom apocaliptico. Aqui
se sublinha o carater santo do Messias: Ele seria o Santo de Deus, elemento este tam-
bém presente no centro do Apocalipse de Jodo, pois, na sua visdo acerca dos quatro se-

6. BARSTONE, Willis. The Other Bible. Sio Francisco, HarperCollins Publishers, p. 487.
7. HENGEL, Martin. E/ hijo de Dios. Salamanca, Sigueme, 1978, p. 39.

8. BULTMANN, Rudolf. Seria o apocalipsismo a matriz da Teologia Cristd? Uma resposta a Ernst Kasemann. /n:
Apocalipsismo. Sdo Leopoldo, Sinodal, 1983, p. 255.
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res viventes, estes proclamam: “Santo, Santo, Santo ¢ o Senhor Deus, 0 Todo-podero-
s0, aquele que era, que ¢ e que ha de vir” (Ap 4,8).

1.4. "... para que saibais que o Filho do Homem tem sobre a terra autoridade de perdoar
pecados...” (Mc 2,10)

O ultimo exemplo a dar de conceitos ¢ figuras apocalipticos na primeira parte do
Evangelho de Marcos encontra-se no cruzar ou justapor-se de um conceito ¢ imagem
apocaliptica com uma tradi¢do messianica, que ¢ a figura oriunda do apocalipsismo
judaico: o Filho do Homem assumindo o papel do Messias esperado, pois o Messias é
que havera de exercer o governo, a autoridade e o poder, inclusive para perdoar os pe-
cados (cf. Is 9,4-7; Mq 5,2-5). Este Jesus Messias, segundo Marcos, se apresenta como
o Filho do Homem. Aqui se abre o termo e conceito, que serdo trabalhados pela tradi-
¢ao apocaliptica. E como veremos na exegese do texto da Parusia do Filho do Homem,
em Marcos 13, esta linguagem ultrapassa, em parte, a escatologia judaica, representa-
da no conceito profético do dia de Javé.

2. Estudo de Marcos 13,1-27

2.1. O pequeno apocalipse de Marcos 13

Ha, portanto, uma légica literdria com visivel tom apocaliptico, na redacdo do
Evangelho de Marcos, onde a dependéncia em relagdo a textos da apocaliptica judaica
¢ mais do que coincidéncia. Nisso devemos concordar com Ernst Kisemann’ que viu,
na matriz da teologia cristd primitiva, a apocaliptica. Vejamos o que ele diz, pois nos
ajuda a orientar nossa forma de aproximagio ao texto:

“E verdade que Jesus partiu da mensagem de Jodo Batista, de carater apocalipti-
co; porém, sua propria pregagdo ndo esteve impregnada fundamentalmente pela
apocaliptica: o que ele anunciou foi o imediato da presenca e proximidade de
Deus. Ele, que tinha dado esse passo distinto, ndo podia, a meu juizo, ter espera-
do a vinda do Filho do Homem, a restauragdo do povo das doze tribos no reino
messianico e a parusia, que estava vinculada a esse fato, para realizar a experién-
cia da proximidade de Deus. Ser obrigado a conjugar essa espera e essa expe-
riéncia significaria, para mim, torna-la toda incompreensivel. Na minha opini-
do, o problema historico e hermenéutico nio se torna cheio de sentido, nem mais
apaixonante, a ndo ser quando alguém se dé conta de que a P4scoa e a recepgao
do Espirito germitiram a Cristandade primitiva (inclusive a Marcos e a sua co-
munidade)I responder a pregagdo de Jesus sobre 0 Deus proximo com uma apo-
caliptica renovada e, de certo modo, superé-la... Ndo se trata de minimizar as ta-
refas que derivam desta questdo para a exegese e a sistematica. Como nio é pos-
sivel, verdadeiramente, definir a pregagio de Jesus como uma teologia, a apoca-

9. KASEMANN, Emst. Los comienzos de la Teologia Cristiana. Ensayos exegéticos. Salamanca, Sigueme, 1978, p. 191.

10. Observagao pessoal do autor.
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litpica se converteu na mie de toda a teologia crista. Ainda que niio nos ponha-
mos de acordo com esta afirmagio, e queiramos vincular Jesus com o principio
da teologia crista, mais fortemente do que me parece justificado, seria preciso
ver na apocaliptica pos-pascal um comego teologicamente novo”

E nessa linha que queremos trabalhar, afirmando ser Marcos um autor, sim, que,
Junto com sua comunidade, participa da construgio dessa apocaliptica, da pregagio de
Jodo Batista e da pregacio de Jesus.

Na verdade, como iremos demonstrar, Marcos 13 é uma confissio de fé em lingua-
gem apocaliptica, a luz da pregacio de Jesus, e da propria vida da comunidade de Mar-
cos, afetada pelos acontecimentos do ano 70 em Jerusalém. Ha, na verdade, uma conver-
géncia de verdades do messianismo judaico, da propria apocaliptica, para assim poder
entender o que havia se passado, sem desistir da luta, nem perder a fé e a esperanga.

a) “Nado ficara pedra sobre pedra” (Mc 13,1-2)

O que essa abertura nos sugere é o marco geografico, Jerusalém, e aponta para o
marco historico ao qual o texto quer se reportar. Ou seja, o Templo ja ndo existe mais,
mas o que ocorreu foi anunciado pelo Messias, o Filho do Homem. Junto com 1sso, deve
ser incluido o fato de que 0 Templo era um sinal indiscutivel do poder; dali a condena-
¢ao de Jesus. Toda a ideologia que marginalizava o povo, baseada no puro e impuro,
emanava do Templo. Sim, a construgdo impressionava a todos em sua ¢época, mas a co-
munidade de Marcos tinha conhecimento de que “ndo ficara pedra sobre pedra”.

Do ponto de vista do messianismo judaico, a restauragio dos tempos previa, sim,
a redengdo de Jemsalé’m (cf. Is 54,11-12; 62,1; Lc 2,3 8); o cantico de Sido em Is
54,11-12 ilustra isso: “O tu, aflita, arrojada com a tormenta e desconsolada! Eis que eu
assentarei as tuas pedras com argamassa colorida, e te fundarei sobre safiras. Farei os
teus baluartes de rubis, as tuas portas de carbunculos, e toda a tua muralha de pedras pre-
ciosas”; ou Is 62,1: “Por amor de Sido ndo me calarei e por amor de Jerusalém ndo me
aquietarei; até que saia a sua justica como um resplendor, a sua salvagiio como uma to-
chaacesa”. Nesse sentido, a apocaliptica cristd primitiva ndo tem mais uma visio ideali-
zada de uma Jerusalém restaurada, até porque ndo hé indicio de que Jesus tenha pregado
(al coisa. Aqui ja esta nascendo um apocalipsismo escatologico cristdo de caracteristicas
proprias. Alguém poderia argumentar que, no Apocalipse de Jodo, a visdo de Isaias de
uma Jerusalém restaurada é retomada, mas, na verdade, Jodo trabalha com outros parame-
ros historicos. Todavia, a idéia de Jerusalém ¢ superada e isso é importante quando se fala
do Templo. E para dizer que nesta Jerusalém nio existe o Templo (cf. Ap 21,22), dife-
rentemente do que diz Is 60,13 da Jerusalém restaurada; ou seja, em resumo, o juizo
sobre 0 Templo, presente no apocalipse de Marcos, e nos sindpticos, ¢ confirmado.

1. KASEMANN, Emst. Op. cit., p. 211.
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De onde vem essa rejeigio a Jerusalém e ao Templo? Seria por terem rejeitado o
Messias Jesus? Ou haveria outros parametros historico-teoldgicos nos quais pode-
mos nos apoiar? Entendo que sim. Vejamos alguns deles. O primeiro nos ¢ indicado
por Eduardo Lohse em seu artigo intitulado “Templo e Sinagoga”. Ele diz: “Com
efeito, o Templo se mostrava impressionante para quem o observava. O rei Herodes
tinha tido a preocupagio de construir praticamente um novo edificio, o qual havia
comegado no ano 20-19 aC. Dez anos depois o edificio pode ser inaugurado, embora
as obras tenham continuado por décadas e foram concluidas pouco antes do levante
Judeu contra os romanos, em 64 aC. Na verdade, a gratiddo que Herodes havia espe-
rado receber do povo por ter construido tdo belo santuério, lhe foi recusada. Os pie-
dosos censuravam o soberano de ascendéncia iduméia, ndo somente por impor seu
governo com mao dura, mas principalmente nido podiam perdoar-lhe por mostrar-se
nas relagdes externas como principe de Estado helenistico, e que, por meio de pre-
sentes, fizesse acordos com outros reinos, apoiasse os esportes gregos...” " Aquijaes-
tao demonstradas razdes suficientes para constatar que o desprestigio do Templo esta-
va no fato de que viera de mao impuras.

Junte-se a isso, o relato de Jesus, expulsando os comerciantes do Templo e puri-
ficando-o de um comércio plenamente aceito pelo Sinédrio e, principalmente, pelo sa-
cerdocio de Israel (cf. Mc 11,15-19).

Mas um elemento decisivo para todo o apocalipsismo judaico e, portanto, absor-
vido pelas comunidades cristas primitivas, foi o episodio relacionado a Antioco IV, no
século ITaC, promovendo ampla perseguigdo ao culto judeu, em busca de uma heleni-
zagdo forgada'’. Nessa ocasido o rei chegou a perpetrar o que se chamou de abomina-
¢do das abominacoes, determinando sacrificios de animais Impuros, COmMo 0 porco, no
Templo em Jerusalém (1Mc 1,44-50).

Veremos mais adiante os efeitos desse acontecimento. Mas aqui devemos sublinhar
que, por causa disso, houve segmentos do Israel piedoso que passaram a rejeitar o Templo.

Assim, a destruigdo do Templo, durante as guerras judaicas contra Roma, torna-
ra-se para o judaismo e, principalmente, para o cristianismo primitivo, um juizo de
Deus e, eu diria, contra os poderosos. Afinal, quem permaneceu em Jerusalém exer-
cendo poder foi o Sinédrio, ainda marcado pela politica dos acordos com Roma. Néo
partiu do Sinédrio a lideranga dessa guerra. Por isso, a historia registra diversas ocupa-
¢oes do Templo, antes de sua destruigdo. Ja a simples presenga do aquartelamento ro-
mano na torre Antdnia, construida por Herodes, dentro do complexo do Templo, tor-
nara o mesmo definitivamente impuro. Dai haver uma leitura, e mesmo expectativa de
seu fim, como sinal do fim dos tempos, da escatologia de nitido tom apocaliptico. Afi-
nal, isso j& ocorrera no passado, conforme antncio dos profetas (cf. Jr 26,18; 26,6; Mq
3,12). Como veremos a seguir, esse elemento foi visto como o primeiro sinal, dos mui-

12. LOHSE, Eduard. Templo e Sinagoga en Jesiis y su tiempo. Salamanca, Sigueme, p. 147.

13. MORIN, E. Jesus e as estruturas de seu tempo. So Paulo, Paulinas, 1981, p. 11.
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tos sinais, esperado para a escatologia apocaliptica do cristianismo primitivo. Sem di-
vida, o salto historico foi feito pela comunidade de Marcos: assim como nio durou o
Templo e sua oligarquia, ndo vai durar a opressdo imperial que esta sobre nos. Mas que
acontecimentos indicaram isso? Entdo vem a seqiiéncia do discurso apocaliptico, que
Jesus profere aos discipulos em particular:

b) *“... Quando sucederdo essas coisas, e que sinal havera?”

Prosseguimos, tendo a profecia sobre o Templo como referéncia. Primeiramen-
te, Jesus ¢ os discipulos saiam do Templo (cf. Mc 13,1); agora se encontravam no
Monte das Oliveiras, mas com a visdo da cidade ¢ do Templo. Esse quadro estimula,
portanto, a pergunta dos discipulos sobre quando ocorreriam os fatos acerca do Tem-
plo. Curiosamente ela ¢ feita em particular, como se os fatos do dia do Senhor, da apo-
caliptica cristd ali nascente, deveriam manter-se entre poucos.

Jesus da continuidade aos relatos apocalipticos, dando prosseguimento ao queja
revelara. Primeiro adverte sobre o falso evangelho e os falsos cristios. Num quadro
de muitos messianismos, magias ¢ outras seitas, a propria Igreja sentiu-se ameacada.
Porisso o discurso apocaliptico impde adverténcia e vigilancia. Aqui, o salto herme-
néutico na histdria da Igreja comprova que a preocupagio de Marcos e sua comuni-
dade era extremamente apropriada. Principalmente se considerarmos a Igreja no
Brasil e na América Latina, o discurso religioso de origens as mais diversas, inclusi-
ve cristd, tem langado o povo fora dos caminhos do Reino de Deus, anunciado porJe-
sus. O alvo do Evangelho, freqiientemente, deixa de ser a justi¢a. Perdem-se a pure-
za, a santidade, o amor ao povo, pois o discurso religioso se volta contra o povo,
como fizeram os escribas e sacerdotes, imperadores e seus exércitos. Hoje, nosso pro-
blema ¢ a inflagdo de “cristos”; muitos se apropriam do nome de Jesus e, conforme a
sentenga de Jesus, “enganardo a muitos”.

A seguir fala-se do tema das guerras. Esse tema é tipicamente apocaliptico'®. A
expressdo “guerras e rumores de guerra” lembra que as guerras judaicas, que redunda-
ram na destrui¢do de Jerusalém, foram vistas como guerras do fim dos tempos, guerras
santas. Os insurretos esperavam alguma intervengio sobrenatural. Certamente isso
entrou na construgio do texto de Marcos. Os textos de Qumran apresentam o Manual
da Guerra dos filhos da Luz contra os filhos das trevas. Note-se que essa guerra ocorre
quando: “Este ¢ o livro da guerra, quando os filhos da luz lutardo contra os filhos das
trevas, lutaram contra o exército de Belial, contra as tropas de Edom e Moab, contra os
filhos de Amon ¢ o povo dos filisteus, contra as tropas dos Kittim da Assiria, ¢ contra
os de “dentro’, que ajudam a violar a Alianga”'”. O anacronismo historico nio tem a
menor relevancia, ja que, numa batalha apocaliptica, os adversarios sdo simbélicos e
tipologicos. E importante notar que os filhos das trevas sdo também parte do povo, ou

14. GNILKA, Joachim. £l Evangelho segun San Marcos. Salamanca, Sigueme, 1986, p. 217.
15. JIMENEZ, M. e BOHNHOMME, F. Los Documentos de Qumran. Madrid, Cristiandad, 1976, p. 142.
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melhor, da oligarquia, no caso os helenistas, ou os que trairam a Ahanga. Onde se da
essa batalha do livro da guerra da comunidade de Qumran? “Os filhos de Levi, os fi-
lhos de Juda, os filhos de Benjamin e os ‘exilados no deserto’ lutardo contra eles e con-
tra todas as suas tropas. Isso ocorrera quando os filhos da luz deixarem o lugar para
onde se desterraram no ‘deserto da Alianga’, para pdr seus acampamentos em frente
ao ‘lugar alto’ de Jerusalém™'®.

Paralelo a isso, o Apocalipse de Jodo, como uma apocaliptica crista, se centra
dentro desse conceito. A guerra dos santos anjos, liderados por Miguel, ilustra esse qua-
dro, onde, correspondendo aos rumores de guerra entre os seres humanos, havera guerra
no céu (cf. Ap 12,7). As guerras, no discurso de Jesus, sdo parte das dores do fim, e parte
do juizo de Deus contra as nagdes da terra, leia-se, reis da terra. O Deus-Messias desse
discurso apocaliptico toma partido, insiste que o Evangelho seja pregado, evidente-
mente que para juizo. Previne os fiéis: vocés serdo julgados injustamente, vocés servi-
rao de testemunhas-martires. Além da condenacgio, serdo odiados ¢ insistentemente
perseguidos (cf. Mc 13,9-13). Havera grande perseguigao e tribulagdo.

Deve-se notar que o texto ¢ uma revelagio do que estava sendo vivido pela Igre-
ja. Possivelmente, Mc 13 ¢ a melhor descrigao da luta e persegui¢do da Igreja s_ob 0
Império Romano, ja que o Apocalipse de Jodo, ainda que tenha 0 mesmo lugar viven-
cial, suas referéncias aos meios sao de visao menos imediata, escondidos que estdo em
sua linguagem mais codificada simbolicamente. No entanto, ambos seguem a visao
politico-teologica: é necessario resistir ao Império'’, visio presente também em ]_)an%-
el que, alias, teve decisiva influéncia no apocalipse de Marcos, ou, se quiserem, sinoti-
co(cf.Dn9,27;11,31;12,11). Como vimos, ¢ uma condenagdo ao Templo, definitiva-
mente contaminado pelo escandaloso e abominavel sacrificio determinado por Antio-
co IV no santuario em Jerusalém. Na verdade, politicamente, esse episodio foi o esto-
pim para as guerras dos Macabeus, mas ideologicamente foi usado contra todo inva-
sor. No caso da apocaliptica crista, contra o Império Romano.

Os demais sinais estdo apoiados nas referéncias que se tinha dessas guerras, ja
mencionadas, lideradas pelos Macabeus e provocadas pelo decreto de Antioco 1V,
praticamente extinguindo o culto judeu (1Mc 1,44-50), o que gerou perscguiqio e
fuga de toda ordem. Por isso a referéncia ao proprio episddio (Iiga “abominavel desola-
¢d0”, que estaria na presenca da imagem de Zeus no Templo . Evidentemente, essa
fuga e dispersdo tém base em muitos outros relatos biblicos.

A recomendacdo de ndo voltar atras tem sido vista por comentadores do texto
como inspirada na fuga de L6 e sua familia, especialmente na atitude da mulher de Lo,

16. JIMENEZ, M. c BOHNHOMME, F. Op. cit., p. 142.

17. RICHARD, Pablo. O povo de Deus contra o Império. In: Revista de Interpretagao Biblica Latino-americana,n. 7,
1990/3, p. 22.

18. LEIPOLDT, J. ¢ GRUNDMANN, W. El mundo del Nuevo Testamento. Madrid, Cristiandad, p. 168.
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atitude que se tornou paradigmatica. Isso ¢ verdadeiro, especialmente, se tomamos em
conta a referéneia de Le 17,31-32 como paralelo ao nosso texto.

Enfim, o quadro na verdade se reporta, como lugar existencial imediato, 4 expe-
riéncia que estava sendo vivida pela propria comunidade crista primitiva de persegui-
¢a0 ¢ opressdo sob o Império Romano.

3. A parusia do Filho do Homem (Mc 13,24-27)

O acontecimento da presenga, chegada ou parusia do Filho do Homem, ¢é na ver-
dade o grande objetivo do relato— mesmo o proprio texto final, que ndo vamos comen-
tar (Mc 13,28-37), depende desse acontecimento, pois trata-se de vigiar, ja que ndo sa-
bemos nem o dia nem a horada manifestagido do Filho do Homem:; segundo Jesus, nem
Ele sabia, somente o Pai (Mc 13,32). Trata-se de garantir que o dia do Senhor seja cer-
cado de expectativa, de juizo e de sinais que marcariam os momentos que antecederi-
am a esse dia. Ezequiel havia anunciado: “Assim diz o Senhor Deus: Mal apoOs mal, eis
que vém. Havera fim, vem o fim, despertou-se contra ti”” (Ez 7,5-6). Nenhum dos co-
mentadores de Mc 13,20 ignora a importincia do temivel dia do Senhor, presente em
diferentes quadros da profecia de Israel, e reconstruido através da mensagem de Jesus,
na expressdo primeira da teologia da comunidade cristd primitiva. Sim,de Am 9,15 ¢
Is 13,6-9 aDn 12,1 ha uma crescente escatologia de destruigdo e juizo; os contextos e
parametros historicos sdo diversos, mas ¢ indiscutivel que serviriam de base para a
construgdo de uma apocaliptica escatologica crista.

Tudo isso para preparar o clima para a vinda do Filho do Homem, a parusia. Nes-
tapericope de Mc 13, nos estamos na parte que considero mais criativa, pois se trata da
versdo da apocaliptica cristd sobre o dia do Senhor. Mesmo reconhecendo outras in-
fluéncias literarias, ndo ha davida de que a hermenéutica é nova e criativa, feita por
Marcos e sua comunidade. Vejamos por que se pode afirmar isso.

Mesmo que consideremos a linguagem do verso 24 inspirada em Is 13,10, Ez
32,7e 12,31, ndo ha duvida de que o quadro ndo fala de fatalidade, nem o escureci-
mento do sol estd mais no contexto das afli¢des, como é caracteristico nos textos pro-
féticos que estdo na sua ori gem. Pelo contrério, cessam as tribulagdes, os sofrimentos,
as guerras ¢ calamidades, como afirma o termo “depois” (meta): depois destas tribula-
¢oes vai passar tudo que ameaga, persegue e oprime o povo. Os sinais de escurecimen-
to do sol, da falta de claridade da lua, da queda das estrelas e do abalo dos poderes dos
céus, se inscrevem num novo momento. Isto é diferente, 0 que mostra o juizo ja mani-
festo. Alguns autores'” entendem ter havido uma inclusio na seqiiéncia de um relato
vindo de outra tradigdo; a verdade, no entanto, € que os demais sindticos seguem esse
roteiro interno do texto de Marcos. Ainda que reconhegamos relativa ruptura literaria,
nos ¢ dificil encontrar a origem dessa nova seqiiéncia, a ndo ser num trabalho da pro-
pria comunidade cristd primitiva; ou, por que ndo Marcos e sua comunidade?

19. TAYLOR, V. Op. cit., p. 624.
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Todo esse quadro para apresentar a figura do Filho do Homem, sem davida, ¢
tamb¢ém produto da construgio teologica do cristianismo primitivo. Nao queremos en-
trar na discussdo se Jesus se teria ou ndo reconhecido nessa figura, pois na maioria das
vezes se refere a ela na terceira pessoa. Na verdade, como chegou a nos nos Evange-
lhos, Jesus ¢ o Filho do Homem e se reconheceu como tal (Jo 9,35). Mas também é ver-
dade que essas comunidades elaboraram um quadro nitidamente apocaliptico em cimz}
da mensagem de Jesus, até para ler a historia e entender a opressdo em que viviam, a
luz da vida de Jesus e de seu ensino. Quem ¢ autor do qué? E uma pergunta com respos-
ta intermindvel; quer o diga a historia da exegese destes textos.

O que realmente ¢ fundamental? E qual vai ser a nossa hermenéutica? Pois sabe-
mos como as comunidades cristds primitivas usaram a maioria desses relatos. A ques-
tdo somos nos, a Igreja na América Latina.

Vejamos algumas pistas pastorais possiveis sobre este final da Parusia do Filho
do Homem.

O que chamo de pistas pastorais ¢ o indicar como usar essa figura divino-humana
do Filho do Homem numa linguagem que ndo nos arrebate da historia.

Assim, temos de reconhecer: o Filho do Homem do apocalipse sindtico é uma
criagdo da apocaliptica-escatologica cristd. Ainda que reconhegamos a influéncia de
Dn 7,13-14, 0 quadro ¢ o uso dessa figura apocaliptica tém tons novos em Marcos e pa-
ralelos. A parte “nas nuvens” (en nefelais) esta presente também em Daniel; o restante
fala de recolher os escolhidos das extremidades da terra as extremidades dos céus.
Isso, posto no quadro do ministério do Filho do Homem, indica a missio de fazer justi-
¢a, de restaurar deserdados. Vejamos alguns exemplos do proprio Evangelho de Marcos:

3.1. “... para que saibais que o Filho do Homem tem sobre a terra autoridade para perdoar pe-
cados...” (Mc 2,10)

Aqui estd um simbolo dos deserdados da terra, os enfermos representados na fi-
gura do paralitico de Cafarnaum. As condi¢des dos enfermos em Isracl e no mundo an-
tigo eram altamente discriminatorias. Na teologia judaica eram marcados com o estig-
ma de impuros e malditos (Jo 9,2-3). Hoje, na América Latina, seguimos com a mesma
discriminag¢do: nosso povo ¢ doente ¢ esses doentes continuam discriminados e humi-
lhados por todo o sistema. O conceito de puro ¢ impuro ndo é mais tdo evidente como
era, mas segue existindo com crueldade. No entanto, o Filho do Homem faz adesdo
aos doentes.

3.2. “O Filho do Homem é senhor do sabado” (Mc 2,28)

Assim, entre os escolhidos, no caso do texto da colheita de espigas para comer no
dia de sdbado, estdo os famintos. Sim, a fome dos discipulos e seguidores do Filho do
Homem € saciada mesmo contra a lei do sabado. Em nossos dias, a acusagdo que Jesus
sofreu poderia ter gerado priso, pois invadiu uma propriedade e recolheu espigas para
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dar comida aos que o seguiam. Estamos diante de uma outra adeséo do Filho do Ho-
mem, ou seja, aos que estio famintos, aos que nao tém o que comer. Desse modo, o Jui-
70 que esta posto é: Nio ha lei que possa ser mantida em detrimento da fome dos po-
bres! Como vemos, recolher os escolhidos pode ser altamente revoluciondrio, princi-
palmente quando nos colocamos no Terceiro Mundo de hoje, onde multiddes de fa-
mintos aparecem no mundo todo. O sinal pastoral ¢ que precisamos fazer uma adesao
como o fez o Filho do Homem.

Poderiamos seguir nos passos das parusias anteriores do Filho do Homem. Mas,
essas ja sdo suficientemente ilustrativas do que se pode esperar da futura parusia do Fi-
lho do Homem.

Paulo Lockmann
Rua Marqués de Abrantes, 55
22230-060 Rio de Janeiro, RJ
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