UM APOCALIPSE PARA O NOVO MILENIO

Leitura ancaliEtica de Marcos

José Raimundo Oliva

Introducio

Uma certa convivéncia com o Novo Testamento, pela repeti¢do do ouvir a leitura
proclamada nas celebrages ou pela leitura direta do texto, nos fez acostumar com asua
linguagem, suas imagens e simbolos narrativos. Com excegao para o livrodo Apocalipse',
0 qual parece sempre causar estranheza para quem o ouve ou o I€, devido as imagens e
simbolos, densamente usados como linguagem, bastante estranhos ao nosso falar comum,
levando-nos até ao sentimento do admirdvel e do fantdstico, e comumente considerado
assustador. Mas, com uma apurada atengio, podemos perceber que todo o Novo Testa-
mento estd marcado pela maior ou menor presenca do “estranho” em suas cenas e
linguagem narrativas. Neste sentido podemos destacar os milagres, os demdnios e os
exorcismos, as cenas de natureza abalada ou que se manifesta, os contrastes entre bem e
mal, luz e trevas, céu e terra, salvos e condenados, iluminados e obtusos, as pardbolas,
etc. Estas cenas e linguagem, que causam estranheza, pertencem, em grande parte, ao
género literdrio apocaliptico, jd presente no Antigo Testamento.

O género literario apocaliptico — apocalipse e profetismo

O género literrio apocaliptico foi sendo definido ao longo da histéria do movi-
mento profético de Israel. Em suas adverténcias e dentncias, os profetas, a partir de
Amos, comegam a utilizar imagens do “Dia de Javé”, que era uma categoria da crenga
popular existente na religido israelita na época da realeza. Segundo esta crenga, este
seria um dia de euforia, com caracteristicas de vitéria da “guerra santa™, com sinais

L. A primeira palavra do livro “apocalypsis”, que significa “revelagdo”, passou a ser o titulo do livro ¢ 0 nome do
préprio género literdrio ao qual ele se adapta.

2. A “guerra santa” era uma designagdo das guerras de Israel contra seus inimi £0s, as quais eram empreendidas tendo
Javé a frente, combatendo com seu povo e por seu povo. As narrativas mostram muita crueldade nestas guerras, e
pode-se admitir que elas correspondiam, principalmente, ao tipo das guerras de conquista e expansao do império
davidico, com o amparo teolégico de que era Javé que tinha a iniciativa no combate, o que justificava todas as
crueldades cometidas. Correlatamente sio formuladas as expressoes “Javé dos exércitos”, “exéreitos celestes”, e,
ainda hoje, encontramos a expressio “Deus dos exércitos”.
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de catdstrofes césmicas, prenunciando a realizagio das expectativas messifinicas da
supremacia de Israel com poder sobre todas as nagdes . Porém a partir de Amos (Am
5,18-20; 6,3; 8,9) ndo serd um dia de festa, mas sim dia de julgamento e castigo do
préprio Israel, dia de desgraga (Am 6,3), com o sol se pondo ao meio-dia, escurecendo
a terra (Am 8,9). Serd, contudo, um castigo purificador, acompanhado, também, do
julgamento das na¢Ges, com a manifestagdo da gléria plena de Israel.

Posteriormente, de modo particular, Isaias, Sofonias, Zacarias, Malaquias e Joel
invocardo este Dia de Javé, em seus ordculos, usando as impressionantes imagens de
abalos terrestres e siderais, do combate de Javé e seu julgamento contra Israel e contra
seus inimigos. Estas imagens serdo amplamente assimiladas no género apocaliptico.
Encontramos, assim, nestes profetas, tais oraculos que podem ser considerados como
proto-apocalipticos.

A partir do exilio, quando Israel perde sua autonomia e passa a ser submisso aos
sucessivos impérios, a mensagem profética de dentincia ao império e de esperanga
comega a ser entdo impregnada de acentuado simbolismo. A intengdo € torni-la
compreensivel apenas ao povo oprimido de Israel, ocultando-a ao império, e, para
isto, esta mensagem assume vdrias imagens da tradi¢do cultural-religiosa de Israel,
particularmente as do dia de Javé. Ficam assim estabelecidas as caracteristica bdsicas
do género apocaliptico, que terd sua consagragio no Livro de Daniel (Dn 7-12). A
partir do dominio do império babil6nico, este género apocaliptico esté presente, entre
outros textos, nos ordculos de Ezequiel (Ez 38-39), Zacarias (Zc 9-14), nas colegdes
de Isaias (Is 24-27, séc. V), Malaquias (M1 2,17-3,5; 3,13-21) e em Joel (J1 3-4).

Associadas & mensagem apocaliptica, estdo a escatologia, que se refere ao que estd
no fim — fim do mundo, fim da histéria ou fim da humanidade, tempo do julgamento de
Deus —, e 0 messianismo que compreende os ideais que representam o Israel do futuro,
correspondente ao reino universal de Javé, sob o reinado de um rei justo.

Um dos grandes desafios na leitura biblica estd em relaciond-la com o tempo
presente, com o hoje e com a vida real, e ndo considerd-la como algo distante, em
tempo remoto, ou de uma maneira “espiritualista”, omissa em relacdo a realidade
atual. O género literdrio apocaliptico tem o mérito de induzir fortemente o leitor a
integrar a historia passada e o tempo presente, constituindo-se assim, hoje, em uma
preciosa chave de leitura hermenéutica. Neste sentido foi utilizado por Marcos.

O carater apocaliptico do Evangelho

Marcos redige seu Evangelho com acentuado carater apocaliptico, contudo com
uma importante caracteristica original: Marcos traz o combate celestial para a reali-
dade histérica de Jesus e das comunidades contemporaneas ao préprio Marcos,
embora descrevendo-o em categorias do apocalipse tradicional. Ele transfere o com-
bate celestial para o combate histérico aqui na terra.
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Podemos encontrar no Evangelho as seguintes caracteristicas deste género apo-
caliptico:

1. a simbologia;

2. a situagdo histdrica de crise, vivida pelas comunidades e pelo povo, em seu
lempo, e que pode ser apreendida através das narrativas do Evangelho;

3. o dualismo, em duas épocas: a nova ordem, vivida por Jesus, e a velha ordem
sstabelecida;

4. o combate apocaliptico, entre “o0 homem forte” e Jesus;

5. 0 mistério e a revelagdo secreta, elucidativa dos acontecimentos, feita ao
Jrupo restrito;

6. a intertextualidade apocaliptica;
7. 0 mistério central, chocante e paradoxal, do sofrimento do justo.

NMmbologia apocaliptica

Marcos usa uma simbologia caracteristica do género literdrio apocaliptico, da qual
destacamos os seguintes simbolos: 0 mensageiro, a voz que se ouve, o tempo, 0 nome
Nnovo, o deserto, o mar, o caminho, a montanha, a pomba, os diversos deméonios, as
leras, a semeadura, a colheita, a figueira, a multiddo, as vestes brancas, os abalos
lerrestres e os abalos siderais. Nas consideragdes que se seguem abaixo, faremos mais
leferéncias a estes simbolos.

Nituagdo histérica de crise vivida pelas comunidades e pelo povo

Esta situacdo pode ser percebida no texto de Marcos. As multiddes, insatisfeitas
¢ carentes, iam ao encontro de Jodo Batista e de Jesus, no deserto, ou nas periferias,
telegando Jerusalém e o Templo (1,5.33; 2,2; 3,8). Jesus realiza curas de doencas,
certamente, na sua maioria, geradas pelas precdrias condigdes de vida do povo, vitima
de exclusdo social e econdmica (1,34; 3,10; 6,55): cura um leproso que, além de sua
doenga, era considerado impuro e, assim, carregava também a carga do repiidio social
(1,40-45); um paralitico que, como tal, era considerado pecador e, assim, excluido
(2,10-12); a mulher com fluxo de sangue, que era também considerada impura e ainda,
procurando a cura, fora explorada, gastando todo seu dinheiro (5,25-34); o povo
oprimido pela presenga dos exércitos romanos (5,2-9) e pela carga de impostos que
deviam ser pagos a César (12,14-17), a prisio e morte para quem ficasse sob a
suspei¢do do império (Jodo Batista: 6,17.27-28; Jesus: 15,15.23). As curas tém o
sentido de restauragdo, bem-estar, libertagio e reintegracio social dos pobres oprimi-
dos; sdo a reprodugio simbdlica do conflito social, significado pelo combate apoca-
liptico. Elas implicam e significam o conflito com a observéncia legal da purificagio
para a libertagdo da doenga e do pecado, que levavam 2 exclusdo social. Marcos
destaca como Jesus se propde a restabelecer o bem-estar social, negado pelo sistema
opressor, ao doente/impuro/pecador. Assim o Jesus que cura era uma ameaga i ordem
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estabelecida. As narragdes simbolicas dos atos de Jesus revelam o seu poder, nio
porque desafiassem, apocalipticamente as leis da natureza, mas porque representavam
atos que desafiavam as préprias estruturas sociais e religiosas vigentes. O event
apocaliptico é terreno e histdrico e ndo celestial.

Dualismo apocaliptico

Este dualismo estd muito bem caracterizado na parabola do remendo de pang
“novo” em roupa “velha”, e do vinho “novo” em odres “velhos” (2,19-22). O pan@
novo lembra-nos as roupas de Jesus, as quais bastam ser tocadas para curar (5,28), ¢
o pano velho, rasgado, lembra-nos as tanicas do Sumo Sacerdote (14,63) e o véu d¢
Santudrio (15,38); assim também, o vinho novo lembra-nos o vinho oferecido na cei
pascal, “vinho novo no Reino de Deus” (14,23-25), e o vinho velho € o vinho con
mirra oferecido pelos soldados no momento da crucifixdo, e rejeitado por Jesus. G
“novo” em contraste com o “velho” é o dualismo apocaliptico tradicional de dua
épocas, ou dois tempos, e alude a recriagdo escatologica que € a nova ordern
caracteristica do Reino de Deus, ja presente, testemunhada pelo préprio Jesus. C
discurso em parébolas revela as caracteristicas do Reino e coloca a adesdo a ele comg
uma opgio face ao dualismo apocaliptico (4,1-32). Temos também o discurso docap
13, que se desenvolve entre dois tempos, entre os quais a passagem € reconhecida po
sinais apocalipticos. A referéncia ao “tempo”, neste sentido apocaliptico dualista,
freqiiente em Marcos (1,15; 10,30; 11,13; 12,2). Este tempo n@o é o tempo solar (dias
meses, anos) mas a maneira de viver: tempo de fazer isto ou de fazer aquil
(Eclesiastes 3,18): o fim apocaliptico é o fim do tempo de identificar-se com o mund
e suas estruturas, para passar ao novo tempo de viver as obras de Deus, no Reino. N
cena em que chegam a mae de Jesus e familiares, e ficam do “lado de fora” (3,31),
resposta vem de “dentro da casa”, com Jesus e a multidao “sentada ao redor” dele
“quem fizer a vontade de Deus, esse € meu irmao, irma e mae” (3,32-35); temos aq
outro dualismo apocaliptico: os que estdo dentro e os que estdo fora. Ndo sao os lago
familiares que levam a inclusdo, mas o fazer a vontade de Deus, perspectiva que ve
entrar em conflito também com a estrutura familiar e patriarcal vigente na sociedade

No caminho, o combate apocaliptico

Uma das caracteristicas marcantes do texto de Marcos é que o combate apocalips
tico se dd ao longo do “caminho” que é “construido”, do inicio ao fim d¢
Evangelho. Este combate acontece nos diversos confrontos com os demonios e o
representantes do Império e da sinagoga e do Templo. Ao ser acusado pelo
escribas que haviam descido de Jerusalém, de estar possuido por Belzebu, Jesus
devolve a acusagio, colocando-se como aquele que se atira contra os demonios:
os quais ele compara ao “homem forte” que tem que ser amarrado e sua casé
“roubada” (3,22-27). E a casa popular que esta “possuida” pelo “homem forte™, €
que tem que ser libertada pelo “mais forte”, com o qual Jesus se identifica, conforme
sua apresentagdo por Jodo Batista (1,7).
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De inicio, no prologo, Marcos narra o combate (tentagio) entre Jesus e Satands (1,12).

Seguem-se intimeras outras narragdes de confronto/tentagio com o “homem
forte”. Assim temos confrontos a partir da sinagoga e do Templo: entrando em
(“afarnaum, Jesus vai a sinagoga, onde se dd o combate com um espirito impuro (o
demonio que estd na sinagoga, isto €, os escribas) (1,21-28); murmirio dos escribas
dlos fariseus, quando, em casa de Levi, come com muitos publicanos e pecadores, que
0 seguiam (2,15-22); os discipulos, no sibado, “abrem caminho” (€ o Reino que surge)
arrancando espigas, merecendo a censura dos fariseus (2,23-27; cf. 3,1-7); confronto
com outros espiritos impuros (3,11; 6,7.13); os conflitos com os escribas, relacionados
com a infragdo da Lei e das tradigdes (2,7; 2,18s.24-28; 3,1-6; 7,1-13; 10.2-12); no
Templo, com os chefes dos sacerdotes e escribas (11,15-18); sobre a autoridade, com
chefes dos sacerdotes, escribas e ancidos (11,27-33); sobre a ressurrei¢cao dos mortos,
com os saduceus (12,18-27).

Outros confrontos vao envolver o império: com o demdnio da legido romana que
ocupava o norte da Palestina (5,1-16), com Herodes que executara Jodo Batista (6,17-29);
com César e seus aliados, fariseus e herodianos’ (12,13-17), que oprimiam o povo com
impostos. E, ainda, Marcos narra confrontos com os proprios familiares (3,20s; 6,2-5),
com os discipulos (4,40; 8,16-21; 9,18-19; 9,38-40) e com o demdnio de Pedro (8,32s).
Ii, em conclusio, o confronto final, nos tribunais e na cruz (14,53-15,39).

O desfecho do combate se dd, com grande intensidade, em Jerusalém, desde a
aproximacgdo da cidade, para onde Jesus vinha dirigindo seu caminho (10,1; 10,32).
Ap6s passar por Jericd, onde Josué fizera cair as muralhas e ocupara a cidade (Js
06,1-21), Jesus esta préximo ao monte das Oliveiras, lugar de onde partiria, segundo
Zacarias (Zc 14,3-4), o assalto final, no apocaliptico dia de Javé, para libertar
Jerusalém da ocupagio pelas nagdes inimigas de Israel; entdo “acontecerd, naquele
dia, que ndo havera mais luz. Havera um unico dia sem dia e sem noite, mas a tarde
havera luz. E acontecerd, naquele dia, que saird dgua viva de Jerusalém... Entdo Javé
serd rei sobre todo o pais...” (Zc 14,6-9). Simao Macabeu também chegara triunfal-
mente a Jerusalém para libertd-la, aclamado com ramos de palmeiras (1Mc 13,51).
PPorém Jesus, caminhando firme para o desfecho apocaliptico do combate, tendo como
objetivo a vitdria na cruz, rejeita qualquer triunfalismo e ma interpretagdo de sua
missdo. Assim manda que tomem um jumentinho, sobre o qual avanga montado,
caracterizando-se como o justo, vitorioso e humilde que anunciard a paz as nagdes e
cujo dominio se estendera ao mundo inteiro, conforme Zc 9,9-10. Apesar disto, as
aspiragdes populares estdo impregnadas da ideologia restauracionista do império
davidico, conforme a aclamagio: “Bendito o Reino que vem, do nosso pai Davi!”

). Marcos introduz, no texto citado, os herodianos que sdo judeus politicos, com poder e influéncia, préximos,
coniventes e influentes com a casa de Herodes Antipas, tetrarca da Galiléia. O combate apocaliptico € contra o
Império e contra o Templo, aliados. As cenas mais freqiientes de conflitos envolvem os interesses do Templo,
tradicionalmente mais presente na vida do povo, mas também envolvem os interesses do Império Romano.
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(v. 10a). Com estas fragilidades e contradi¢des, as manifestagoes populares, dias
depois, serdo conduzidas pelos chefes dos sacerdotes e voltadas contra Jesus (15,11).

O caminho, construido pelo “mais forte”, que comegara junto ao mar da Galiléia,
chega a Jerusalém, como que para uma tomada de assalto a cidade, em uma perspectiva
apocaliptica. A base estratégica do combate € o monte das Oliveiras. E desta base do
monte das Oliveiras que partem as invectivas contra Jerusalém, nestes tltimos dias.
Nos trés primeiros dias que se seguem, em Jerusalém, se ddo mais alguns conflitos
com “0 homem forte”, nos quais Jesus, como o “mais forte”, se sai bem, de modo que
Marcos conclui a série de conflitos com a afirmagdo: “E ninguém mais ousava
interroga-lo” (12,34b).

Ap6s a adverténcia contra o messianismo davidico (12,35-37) e contra os escribas
(12,38-40), Jesus, “sentado” diante do tesouro do Templo, faz um julgamento a favor
da viiva explorada pelos fariseus que “devoravam” suas casas (12,40). Em seguida,
ao sair do Templo, faz o julgamento de sua destrui¢do e em seguida, “sentado” no
Monte das Oliveiras, frente ao Templo, faz seu discurso escatoldgico, a partir da
interrogagio dos quatro apdstolos, Pedro, Tiago, Jodao e André, sobre o tempo e o sinal
de que “todas estas coisas” estardo para acontecer (13,1-3). Marcos, simbolicamente,
reintroduz aqui a figura de André, que aparecera no inicio do Evangelho, junto com
os outros trés, Pedro (Simdo), Tiago e Jodo: sua presenga é associada ao “inicio” (1,1)
do caminho e, aqui, aos sinais da chegada do Reino.

Em 13,37, Marcos retrata dramaticamente o combate apocaliptico como uma
cisdo entre os “dois tempos”. O discurso escatolégico contém fortes motivos apoca-
lipticos, porém Marcos os usa com um novo sentido: os motivos apocalipticos nao
vido levar a uma interpretagdo messianica triunfalista ou remota, mas a uma interpre-
tagdo historica, atual, sob a luz da revelagio do Reino, para quem tem olhos para ver
e ouvidos para ouvir. O discurso tem como ponto central a vinda do Humano', com
grande poder e gloria; contudo o Humano jé veio e estd presente em todo o Evangelho
de Marcos, vitorioso, reunindo seus eleitos “dos quatro ventos, da extremidade da
terra a extremidade do céu”. Ja chegou o novo tempo do Reino, ji vivido por Jesus e
seus discipulos. S6 falta a glorificagdo do Humano, como o “justo sofredor™.

O cerco do combate vai se fechando, contudo, aparentemente, a favor do “homem
forte”. Os chefes dos sacerdotes e os escribas tramam um ardil para matar Jesus
(14,1-2). Enquanto uma mulher, andnima, antecipadamente, unge Jesus para a sepul-
tura (14,8), Judas, um dos seus discipulos, procura a oportunidade para entregi-lo
(14,10-11). Chegando o momento da ceia pascal, Jesus, 2 mesa com os discipulos,
prepara-os anunciando a trai¢do e a certeza de que “o Humano vai, conforme estd
escrito a seu respeito” (14,21). A seguir, partilha o pdo e o vinho e anuncia o grande
mistério: o pdo que partilha é o seu corpo, e o vinho partilhado € o seu sangue

4. Sobre 0 “Humano”, ver nota 6.
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derramado em favor de muitos; e nio beberd mais do fruto da videira, mas sim o vinho
novo no Reino de Deus (14,22-25). Aproxima-se o fim do combate: sangue derramado
¢ a festa do vinho novo!

No dinamismo do combate final, Jesus com os discipulos, estrategicamente,
recuam para o “baluarte” do monte das Oliveiras, de cujas proximidades partira o
primeiro assalto a cidade, em contraposigdo geogréfica e apocaliptica a0 monte
Sido, com Jerusalém e o Templo. Contudo Jesus tem consciéncia de que, com tal
desfecho final, necessdrio — “ferirei o pastor e as ovelhas se dispersardo” (14,27;
¢f. Ze 13,7) — ele ndo contard com Pedro nem com os discipulos. Jesus, entio,
comega a orar, em um combate interior contra o “deménio” do medo e da fuga, o
pior “demdnio”, que poderia derrotar o “mais forte” e frustar a gléria do Reino. E
adverte a Pedro, e implicitamente aos discipulos, que vigiem e orem para niio entrarem
na tentacdo deste “demonio” (14,32-38).

E, enquanto ainda falava, o monte das Oliveiras é tomado de assalto por Judas e uma
multiddo armada, trazendo espadas e paus, da parte dos chefes dos sacerdotes, escribas e
anciaos. Jesus € preso como um malfeitor’ (14,48). E ainda conclui com o determinismo
escrituristico, agora, sem nenhuma citagdo particular, tomando as escrituras como um
todo: “Mas € preciso que as Escrituras se cumpram”. Para a ruina total de qualquer
expectativa messianica triunfalista, todos fogem, abandonando Jesus.

Jesus € conduzido perante os tribunais do “homem forte”. Diante do tribunal do
Sinédrio (14,53-64), inquirido pelo Sumo Sacerdote, Jesus, novamente, se identifica
com o Humano de Daniel, agora sentado a direita do Poderoso (Dn 7,13-14; S1110,1).
Jesus, derrotado, afirma sua supremacia diante do “homem forte”. O Sumo Sacerdote
rasga as tunicas, proclama a desnecessidade de testemunhas e acusa Jesus de blasfé-
mia, conseguindo o consenso do tribunal que julga Jesus réu de morte.

Segue-se a cena de tortura (14,65), que Marcos descreve nos moldes de Isafas (Is
50,6), novamente identificando Jesus com o Humano e com o Servo sofredor, e a cena
da negacdo de Pedro, evidenciando o estado de abandono de Jesus.

Logo de manhi, o Sinédrio se retine em conselho e levam Jesus “amarrado”
(15,1b), entregando-o a Pilatos. Jesus, o mais forte, que veio para “amarrar o homem
forte” (3,27), vai agora, amarrado, de um tribunal para o outro.

Diante do tribunal de Pilatos (15,1-15), Jesus é acusado como o rei dos judeus.
Jodo Batista ja havia sido considerado uma ameaga ao Império, e fora executado por
Herodes. Agora Jesus também, compardvel a Barrabds, é condenado 4 morte de cruz,
suplicio reservado aqueles que ameagavam a estabilidade politica do Império. A seguir
Jesus passa por nova cena de tortura e, em seguida, € conduzido ao lugar da execugio.

5. O termo grego, lestés, pode ter vdrias tradugoes: a tradicionalmente utilizada € a de ladrdo; porém tem também o
sentido de malfeitor, bandido, podendo-se compreender também agitador, subversivo da ordem social. Marcos
destaca assim que Jesus estd sendo procurado por crime politico.
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Deram-lhe vinho com mirra (Pr 31,6) que ele nio tomou. Entlio o crucificaram e
repartiram suas vestes. Era a terceira hora quando o crucificaram. E acima estava a
inscrigdo da sua culpa: “O Rei dos judeus”. Jesus é crucificado entre dois malfeitores,
criminosos politicos, ele préprio preso como se fosse um deles (14,48). Os trés
expostos no alto do Gélgota foram julgados como ameaga para a autoridade de Roma.

O mistério e a revelagao ao grupo seleto

A escolha do grupo seleto inicia-se com o chamado de Siméo e André, Tiago e
Jodo (1,16-20) e o chamado de Levi (2,14). O convite aos discipulos de se tornare
“pescadores de homens” (1,17) pode ser uma alusio a Jeremias 16,16 ¢ Amés 4,2,
onde a pesca € um simbolo do confronto que antecede o julgamento de Deus. Os
discipulos sdo chamados para o confronto com a ordem social dominante e deix
tudo. O mundo chegou ao fim para aqueles que optaram por seguir Jesus, através do
caminho, ji comegando a viver o Reino de Deus. Isto significa a deflagragio d
dramético conflito apocaliptico entre os eleitos do Reino e os demonios da orde
estabelecida. Ao subir 2 montanha e chamar a si os que queria (3,13-19), dando nomes
novos a Simdo, Tiago e Jodo, Jesus restabelece a alian¢a no “novo Sinai” e cria uma
nova “confederagdo” a partir da escolha dos Doze. E o novo Israel, o qual € estabele-
cido como uma comunidade de confronto e resisténcia.

Junto ao mar, comega de novo a ensinar, por pardbolas: do semeador, da limpada,
da semente que germina e cresce dia e noite, do grao de mostarda (4,1-34). Pode-se
notar o carater apocaliptico deste sermao, tanto pelo cardter enigmatico das paribolas
em si mesmas como pelos temas nela presentes: a semeadura e a colheita, e o dualismos
os de dentro, aos quais € explicado o mistério, e os de fora; aparecem, também, em
citagdes, a contradi¢do de Is 6,9s: ver e ndo perceber, ouvir e nio entender, nio se
converter e ndo ser perdoado, a colheita escatolégica de J1 4,13 e a arvore frondosa
onde se abrigam os passaros, de Ez 17,22s. Porém, em particular, Jesus esclarece os
discipulos (4,10-12.33.34; confira também: 7,17-23).

Na transfiguragio, diante de Pedro, Tiago e Jodo (9,1-8), encontramos uma
alusdo aos episddios sinaiticos de revelagdo a Moisés e conforto a Elias: agora, com
Jesus, os discipulos presentes encontram também revelagio particular e conforto no
caminho pelo “deserto”. A narrativa é marcada pela presenca de fortes simbolos
apocalipticos: pela transfiguragio de Jesus, suas vestes se tornam extremamente
brancas, o que lembra, em Daniel, o ancido que ocupa o trono, com vestes brancas
como a neve, para presidir o tribunal do julgamento (Dn 7,9), e o homem vestido com
roupas de linho (Dn 10,5), o qual esclarece Daniel sobre o combate apocaliptico com
as feras. O simbolo apocaliptico das vestes brancas vai aparecer tambémem Ap 3,5.18;
4,4;6,11;7,13; 10,1. Anuvem que desce e a voz celeste que ecoa sio novos simbolos
apocalipticos. A nuvem desce significando a presenga de Deus, como antigamente
descia sobre a tenda no deserto (Ex 40,34s; Nm 9,15-23; conferir Ex 33,10); a voz
celeste repete a apresentagdo feita por ocasido do batismo de Jesus por Jodo; no
batismo o antincio do Filho amado era complementado com a revelagio da compla-
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¢bncia de Deus nele, porém agora a complementagiio se faz no sentido de que este
I'ilho amado deve ser ouvido, no seu antincio da paixao, que antecedeu em 8,31, e que
serd repetido, a seguir, em 9,12. Marcos coloca este episodio da _transﬁguragao,
inserido entre duas mengdes da paixdo, com uma referéncia ao seguimento da cruz,
¢omo que confirmando que a cruz de Jesus serd a sua glorificagao.

A intertextualidade apocaliptica

Marcos recorre a uma abundante intertextualidade apocaliptica. Como elemeqto
fundamental em seu Evangelho, recorre a figura apocaliptica do “Humano™ de Daniel
(n 7,13; 8,17 // Mc 2,10.28; 8,31.38; 9,9.12.31; 10,33.45; 13,26; 14,21.41.62 ). A figura
(le Elias também é significativa nesta intertextualidade: podemos encontr'fi-la no prélogo
(1,2), implicita no mensageiro de Malaquias (Ml 3,10), na opinido publica s?bre Jesus
(6,15), e entre os discipulos, com a expectativa da volta do Elias “restaurador” (9,11-13;
¢f. Ml 3,23s) e, novamente, no momento da morte na cruz (15,35-36).

O discurso escatolégico do capitulo 13 apresenta semelhangas com diversz%s outras
pecas da literatura apocaliptica de resisténcia, no perfodo final da época helenista, tais
como 1 Enoc, 4 Esdras, a Assungdo de Moisés.

A intertextualidade apocaliptica estd presente, ainda, em vdrias outras narrativas
e Marcos:

—a voz que clama no deserto e o caminho (1,3): Is 40,3, complementado por Ml 3;

— o cumprimento do tempo (1,15): Dn 7,22;

—as aves do céu que se abrigam a sombra da drvore (4,32): Ez 17,22s;Dn 4,9.18;

— para Deus tudo € possivel (10,27): Zc 8,0s;

— o sangue da alianga (14,24): Zc 9,11;

— a perspectiva do fim (13,7): Dn 2,28;

— a abominagdo da desolagdo (13,14): Dn 9,27; 11,31; | 328 W

— a grande tribulag@o (13,18): Dn 12,1;

— o0 Humano (13,26): Dn 7,13;

— a indagagdo apocaliptica: “quando?” (13,4.): Dn 12,6;

— os abalos césmicos (13,24-25): Am 8,9; J1 2,10-11; Ez 32,7-8; Is 13,9-13;
24,18-23);

e iniimeras outras alusdes a textos proto-apocalipticos de Isafas (Mc 1,3.10.11;
3,27; 4,12.32; 7,6; 9,48; 11,17; 12,1; 15,27);

6. A figura do “Humano” desempenha papel fundamental na nal.Tag:ﬁo do jglgamento apocz,h’p.tigo de.Damel, onde_ a
expressao “filho do homem” significa “ser humano”. Com a interpretagao de que '.!esus individualiza a expressiao
aplicando-a a si, passou a ser adotada a tradugdo ao pé da letra: “Filho do quf:m ; Cfmtudo..levando em conta o
machismo cultural tradicional, que estaria presente nesta tradugdo, e a condns:ao humilde da incarnagao, pode-se
interpretar que, na realidade, Jesus pretendia identificar-se com o humano universalmente. Alguns autores optam

por esta interpretagio, adotando a tradugdo: “o Humano™.
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O mistério da necessidade do sofrimento do Justo

Este mistério aparece na figura do Servo de Javé, que estabelecerd o julgamento na
terra (Is 42,4) mas devera, de maneira ndo fatalista mas apocaliptica, passar pel
sofrimento (Is 50,6; 53,2-10c; cf. Dn 7,25) para justificar a muitos (Is 50,10d-12). E n
livro de Daniel, ap6s a vinda do Humano (7,13), os “santos do Altissimo’ serdo entregu
nas maos dos reis (animais ferozes) “até um tempo, dois tempos e meio tempo” (7,25).

Marcos apresenta este mistério no antncio da paixao de Jesus, com duas recapi
tulacgdes (8,31-33;9,30-32; 10,32-34), a qual se efetivara diante dos tribunaise na ¢
(14,53-15,39). Evitando qualquer perspectiva de um messias triunfalista, Jesus iden
tifica-se com o Humano e o Servo Sofredor, entrando em conflito com Pedro (8,29.33
E ainda mais, Jesus chama a multiddo e os discipulos, advertindo que tome sua cr
quem quiser segui-lo, e que deverd perder a vida quem quiser salva-la (8,34-37).
Seguir o “caminho” de Jesus, fonte da vida, significa nao temer a ameaga de mo
que o “homem forte” faz aqueles que a ele ndo se submetem. Enquanto que ter med
da morte significa manter o estado de submissao e opressao, o colocar-se a servigo
vida, sem temer a morte, significa a instauragdo do Reino e a derrubada de tod
opressao, significa “amarrar o homem forte” e a conquista da vitdria.

Na primeira narrativa da paixao, Jesus afirma que o Humano “deve” sofrer muito,‘
na segunda narrativa o Humano “é entregue” e na terceira narrativa o Humano “ser.
entregue”, exprimindo como que uma necessidade. Este tipo de afirmagao nao tem
sentido de fatalismo ou determinismo, mas significa a firme convic¢ido da realizagao
do projeto de Deus, o qual leva, inevitavelmente, ao confronto com o ‘“homem forte”,
que tem o poder da morte. Contudo este poder estd derrotado a partir do “caminho™
construido para a vida, sem medo nenhum.

Estamos diante de uma necessidade que da sentido aquilo que parece absurdo.

Forte momento apocaliptico: A morte na cruz

Marcos faz a narracido da morte de Jesus com uma estrutura apocaliptica seme-
lhante a das narracdes de outros dois fortes momentos apocalipticos, o do batismo e
o da transfiguragio, contudo, com inversdes significativas:

uma nuvem os cobriu com
sua sombra (v. 7)

trevas sobre toda a terra
(v.33)

Os céus se rasgaram (v. 10)

o véu do santudrio se
rasgou (v. 38)

Uma voz veio dos céus
(v. 11)

uma voz saiu da nuvem
(v.7)

Jesus, do alto da cruz, deu
um grande grito... (v. 34.37)

“Tu és meu Filho amado,
em ti me comprazo” (v. 11)

“Este € o meu Filho amado;
ouvi-o” (v. 7)

O centurido disse:
“Verdadeiramente este

Batismo Transfiguragao Crucifixdo e morte
1,9-11 9,2-8 15,20b-39

Jesus subiu da dgua (v. 10) |Jesus levou os discipulos a | Jesus, levado para fora, no
um lugar retirado, sobre alto da cruz (v. 20b.24.30.32)
uma alta montanha (v. 2)

vestes extremamente despojado de suas vestes
brancas (v. 3) (v. 24)

com Elias e Moisés (v. 4) entre os dois malfeitores (v.

27), Elias ausente (v. 35.36)
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homem era filho de Deus”
(v.39)

Enquanto que as duas narragdes apocalipticas do batismo e da transfiguracao sao
gloriosas, a narragdo da morte na cruz, que é a culminagio do processo de prisdo e
julgamento de Jesus, aparenta uma derrota total de Jesus. E é o centuriio, representante
do homem forte, que, como fizeram os deménios (3,11; 5,7; 14,61), proclama que
Jesus “era” filho de Deus. Contudo este €, realmente, o momento da gléria apocaliptica
do Humano, por uma necessidade fundamental, decorrente das exigéncias do Reino,
conforme Jesus jd ensinara tanto aos discipulos (8,34-38; 9,33-37; 10,35-40) e ele
préprio testemunhou até o fim.

Pode-se perceber a densidade do cardter apocaliptico desta narra¢io da morte na
cruz. Fazem-se trevas sobre toda a terra, durante trés horas, desde a hora sexta até a
hora nona; os astros nio ddo mais luz, o que €é o preniincio de grandes mudancas: a
queda dos poderes imperiais que se fundam na ordem estdvel, sécio-politica, o que é
simbolizado, de modo apocaliptico, pela ruptura da ordem do universo.

Entdo chega a hora, Jesus com um grande grito pronuncia os versos iniciais do
Salmo 22, sendo a terceira e ultima alusio a este salmo, na narra¢do de Marcos; a
citagdo dos versiculos iniciais significa uma lembranga de todo o contetido do salmo,
0 qual descreve o sofrimento de um justo que espera na intervencio libertadora e
vivificadora do Senhor. Alguns dos presentes externam, em comentrios, a expectativa
da vinda de Elias; contudo “Elias ji veio e fizeram com ele tudo o que quiseram, como
dele estd escrito” (9,13). No texto de Isafas, no prélogo, a voz clama no deserto (1,3),
e agora, na cruz, € a voz de Jesus que clama alto, com grito (15,34).

Horas antes ouviam-se os dois gritos da multiddo pedindo a crucifixdo de Jesus
(15,13). Tendo jd dado um grande grito (15,34), Jesus expira, dando agora um segundo
grito (15,37); Marcos usa a mesma expressdo utilizada quando narra o grito dos
demonios expulsos nos exorcismos na sinagoga de Cafarnaum (1,26) e do endemoni-
nhado geraseno (5,7): teriam os poderes exorcizado Jesus do Espirito que receberaem
seu batismo (1,10), garantindo assim a sua vitéria plena no combate apocaliptico?

Marcos abriu a narrativa da morte de Jesus com o simbolo das trevas sobre a terra,
e agora encerra com outro simbolo: o véu do Santudrio se rasgou em duas partes, de
alto a baixo, o que significa ruina do poder manipulado a partir do Santudrio. Marcos
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apresenta-nos uma trilogia: a escuriddo que significa abalo celestial (abalo no Impé-
rio), o rasgo no véu do santudrio (ruptura no Templo) e o Crucificado que, com um
forte grito, expira na cruz, porém se “levantara” (16,6b). Esta trilogia tem um sentido
que é a chave da compreensido do drama apocaliptico da cruz e do Evangelho de
Marcos: a morte de Cristo ndo é o fim do Reino, mas o fim do medo do sofrimento e
da morte, que leva a incredulidade, a fuga, a omissdo, ao comodismo e a conivéncia.
E este medo é o sustenticulo de todos os poderes opressores. A morte de Jesus
significa, assim, o fim destes poderes. A aparente vitdria do “homem forte” €, também,
o dinamismo do apocalipse de Daniel (Dn 7,2-14), ao qual Marcos se refere no
discurso escatolégico (13,26).

Contudo, este é o momento da “gléria” do Humano, que *“dd sua vida como resgate
de muitos” (10,45; confira também: 14,24): o dom de sua vida se fez ao longo do
caminho, culminando gloriosamente na cruz; as sementes de vida foram langadas e a
vida comegou a brotar na terra, vencendo os poderes da morte. O fracasso aparente
no drama apocaliptico que se desenvolve em Jerusalém néo corresponde a realidade
vivida pelos que encontraram o caminho construido através da Galiléia e da Judéia.
Quem tem “olhos para ver” compreende que a aceitagdo da cruz é a manifestagio do
poder de Deus, capaz de langar as legides romanas repressivas € o monte Sido, com
Jerusalém e o Templo, no mar (5,13; 11,23).

Epilogo

Jesus estd sem vida na cruz. Marcos, neste final extremamente simbdlico, faz
uma recapitulacdo, trazendo a cena todos os grupos que estiveram envolvidos no
caminho: os inimigos, o Império representado pelo centurido e Pilatos, o Sinédrio,
representado por José de Arimatéia, e os discipulos, representados pelas mulheres’
que “o seguiam e serviam enquanto esteve na Galiléia... e subiram com ele para
Jerusalém” (15,41).

José de Arimatéia, tendo procurado Pilatos, o qual consulta o centurido, provi-
dencia o sepultamento apressado de Jesus, devido a proximidade do sibado, rolando
uma pedra para fechar a entrada do timulo. Isto é feito sem a participagao das
mulheres, que ficam apenas observando (15,42-47).

As trés mulheres, passado o sibado, compraram aromas para ungir o corpo de
Jesus, e se dirigem ao timulo preocupadas sobre quem rolaria a pedra da entrada para
elas (16,1-3). Encontrando a pedra ja removida e o timulo aberto, elas entram e véem
um jovem sentado a direita, vestido com uma tinica branca. A tinica branca que
envolve o jovem lembra o lengol que envolvia o jovem no Getsémani (14,51s) e o
corpo de Jesus envolvido em lengol por José de Arimatéia, como vimos acima; e € um

7. Veja o interessante artigo, nesta revista, de autoria de Odete Lieber de Almeida, sobre o discipulado das mulheres
no Evangelho de Marcos.
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expressivo simbolo glorioso que aparece na transfiguragio de Jesus (9,3) sendo,
também, as vestes dos eleitos no Apocalipse de Jodo (Ap 7,9.13) e consistindo, sem
duivida, numa referéncia ao tribunal apocaliptico de Daniel (Dn 7,9).

As mulheres, cheias de espanto, sdo advertidas pelo jovem, que nio se espantem
e que Jesus de Nazaré, agora o Crucificado, “levantou-se’”: Marcos usa aqui o verbo
grego que significa “levantar-se” (egeirein), e que foi utilizado em curas do paralitico
(2,11-12), da filha de Jairo, morta (5,41), de um menino endemoninhado prostrado
(14,42) e ao despertar os discipulos que dormiam no Getsémani (14,42). Ainda, de
modo particular, € o verbo que Marcos usa, na palavra de Jesus aos discipulos, ao
sairem para o monte das Oliveiras apds a ceia: “...depois que eu me ‘levantar’
(egerthénai) vos precederei na Galiléia”. Este anincio, agora, o jovem o repete as
mulheres, dizendo que comunicassem aos discipulos e a Pedro que Jesus os precederia
na Galiléia, onde o veriam, como lhes tinha dito.

E, entdo, as mulheres saem e fogem, possuidas de tremor e estupor, e nada
contaram a ninguém, pois tinham medo (16,8)...

E assim termina o Evangelho de Marcos. Estara faltando alguma parte final no
Evangelho, que se teria perdido? Por via das dividas, foram acrescentados os
versiculos 9-20, para dar um final mais feliz e, presumidamente, mais esperangoso.
Porém 16,8 pode ser considerado realmente o fim do Evangelho, pois Marcos vinha
mostrando a fragilidade dos discipulos e seu medo, em varios episddios, e de modo
particular nas cenas de paixdo e, agora, as préprias mulheres diante da ressurreigao.
E Marcos nao pretende registrar um final feliz, pois sua pretensio € o convite ao leitor
de manter-se firme a palavra de Jesus (9,10) e ao prosseguimento no caminho,
seguindo-o, sem medo da cruz, e descobrindo-o ressuscitado (16,7).

Resumo

E bem marcante a presenca de elementos do género apocaliptico no Evangelho
de Marcos. O prélogo, que tem um sentido de apresentar resumidamente a proposta
do autor, tem como base uma intertextualidade com os profetas Malaquias e Isaias, e
apresenta como temas e simbolos fundamentais para a narragdo: a voz, o deserto, o
caminho, a multiddo, o “mais forte”, a 4gua, os céus, a tentagdo por Satands, entre as
feras e anjos. A partir destes elementos, a narragdo se desenvolvera tendo como eixo
principal o “caminho” e a “tentacdo”, que exprime o combate do “mais forte”. O
combate se fard para amarrar o homem forte e libertar a casa oprimida; assim acontece
na casa de Simao, com André, Tiago e Jodo, na cura de sua sogra, no inicio do
Evangelho e assim também acontece, na parte final, no Templo, que sera chamado
“casa de oracdo”. O combate se dd, ao longo do caminho que vai sendo construido,
contra o “homem forte” da sinagoga, do Templo e do Império, e a vitéria € o caminho
completado, até Jerusalém, tomada de assalto, onde € fincada a cruz “necessaria” e
gloriosa. A partir da intertextualidade, onde se destacam as figuras do Humano de
Daniel e do Servo Sofredor de Isaias, surge a “necessidade’ apocaliptica da cruz, que
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significa o sofrimento redentor do justo. E temos aqui a principal chave de leitura de
Marcos: a vitéria no combate necessariamente exige a perda do medo do sofrimento
e da morte. E quando o Humano os enfrenta, realiza-se a sua gléria, e é dada a maior
prova de amor, como depois afirmard Jodo em seu Evangelho (Jo 15,13). Assim
pode-se entender como o final e terrivel drama apocaliptico da paixio e morte, com
Jesus completamente abandonado, amarrado e morto pelo “homem forte™, significa,
na realidade, a gloriosa vitéria do Humano.

Um novo milénio

O Evangelho de Marcos é o Evangelho do dom da vida, sem temer as conseqiién-
cias: este € o poder de Deus que vence os poderes opressores do Império e do Templo.
A conquista da liberdade inclui de modo muito especial a perda do medo da morte
(medo do desemprego, medo da pobreza, medo da soliddo, da rejei¢do, da humilhagao,
do sofrimento) e a partilha da vida, na fraternidade, na solidariedade, nas lutas
comunitdrias e sociais.

Assim, a apocaliptica € a revelagdo do rompimento da ordem do mundo e da
instaura¢do da nova ordem, com a presenga do Reino de Deus entre os pobres. Esta
revelagdo ilumina as consciéncias para que as comunidades e o povo oprimido, os
humildes, reconhegam, valorizem e fortalecam suas vidas e se assenhorem do mundo
promovendo a vida, em contraposi¢do a a¢do mortifera e mentirosa do “homem forte”,
da sinagoga, do Templo e do Império, poder religioso e poder econdmico. Este
“homem forte”, idolatrico e assassino se defronta com o povo de Deus, que procura
construir o Reino de Deus aqui na terra. Os que estdo com o “homem forte” estio
contra 0 Reino de Deus. O Reino de Deus adquire, na apocaliptica, uma radical
densidade histérica e politica. Também hoje, os cristdos se defrontam com o “homem
forte”, com sua cultura consumista, individualista e espiritualista, com sua ética da
morte e da mentira; com sua espiritualidade fetichista e idélatra. Contudo, contra o
“homem forte”, em um combate apocaliptico, as comunidades, cada vez mais forta-
lecidas, vdo assumindo o projeto do Reino de Deus.

A gldria ndo estd no “fim”, mas sim no “caminho”. A gléria é o caminho da
restauragao da vida, sem medo do homem forte da morte. Fugir, levado por este medo,
significa aderir a estas forgas da morte. Seguir o caminho de Jesus, com fé, sem temor,
até a morte € aderir a0 mais forte e conquistar o Reino.

Estamos nas vésperas de umnovo milénio, o que € ocasido de vérias manifesta¢des
escatoldgicas, esotéricas e milenaristas, tendo como tema o “fim do mundo”. Em tal
contexto, € extremamente oportuno o antincio da boa-nova de Marcos, com o caréter
de um apocalipse na histéria.

O atual milénio termina com uma grande vitéria neoliberal. E o “homem forte”
que se constitui como um verdadeiro império mundial, as custas do massacre de
multidGes de pobres e excluidos e, por outro lado, seduzindo varios setores de igrejas.

Contudo hi um segredo revelado: o “caminho” construido por Jesus, anunciado no
Evangelho de Marcos, atravessa este império, globalizado, e as sementes de vida
langadas no bom terreno germinam sem cessar. A fé nos d4 o poder de libertar a casa
oprimida do pobre, derrubando as cercas do legalismo instituido pelo poder, criando
0 “novo”. O amor a vida vence o temor da morte e a morte é vencida pela vida.

O novo milénio € recebido com o antncio: “Cumpriu-se o tempo ¢ o Reino de
Deus estd proximo. Convertei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,15).
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