O AMOR HUMANO DE DEUS EM OSEIAS

Jodo Daiber

Os apelos vindos de toda parte para que a Igreja valorize mais a afetividade, que
seja mais acolhedora e que valorize mais o sujeito, sem duvida, sdo validos. Deus se
revela de uma maneira bem afetuosa, principalmente na pessoa do Filho nas suas rela-
¢des com os pobres, os doentes e os pecadores. A Igreja, sacramento do Cristo, ndo
pode ser sinal da presenga dele se os primeiros valores sdo dogmas a serem decorados,
regras a serem seguidas, burocracia a ser respeitada e autoridade a ser obedecida.
Essas certamente ndo eram as prioridades de Jesus e ele até combatia tal mentalidade.

Porém, é importante saber distinguir entre afeicdo e emogao, entre afetividade e
emotividade, e saber valorizar o sujeito nas suas decisdes sem necessariamente apoia-lo
sempre nas reagdes emotivas. Quando falamos de “afetividade”, estamos nos referin-
do 4 maneira de a pessoa se relacionar com outras pessoas € com grupos. Pensamos
logo em manifestagdes afetuosas: o beijo respeitoso do filho na mao do pai, a béngao
do pai que toca levemente a cabega do filho, 0 abrago carinhoso do amigo, o beijo apai-
xonado dos recém-casados. A afetividade esta estreitamente ligada com as emogoes,
embora ndo seja uma reagdo emotiva. A afetividade, pois, envolve a pessoa toda, seus
sentimentos mas também seu intelecto, sua vontade e sua atividade, enquanto emo-
¢oes sao reagdes espontdneas e involuntarias diante de alguma situagdo. Encontran-
do-se pela primeira vez com um outro, a pessoa pode sentir logo simpatia ou aversao
para com aquela pessoa, sem saber por qué. Isso ndo depende da vontade da pessoa,
simplesmente acontece. Da mesma forma, entrando em um ambiente desconhecido, a
pessoa pode se sentir acolhida ou rejeitada sem que ninguém fale uma palavra ou faga
qualquer gesto. As emogdes, porém, muitas vezes enganam; conhecendo melhor a
pessoa ou o ambiente, a pessoa pode se decepcionar ou se animar com 0s recém-co-
nhecidos. Ter uma vida afetiva equilibrada e saudavel implica em nao ser dominado
pelas emogdes mas saber administra-las. E importante reconhecer que emogdes nio
tém nenhum valor moral, ndo fazem de nés pessoas “boas” ou “ruins”. Simplesmente
acontecem, embora também possam ser provocadas. E, hoje em dia, algumas pessoas
parecem pensar que provocar emogdes tem alguma coisa a ver com o ser sacramento
de Jesus Cristo.

Provocar emogoes ¢ até facil. Basta ensaiar. Os homens aprenderam isso desde
antes da época do teatro grego. Aristoteles falava que a finalidade do teatro era provo-
car pathos (empatia): a identificagdo profunda da audiéncia com os atores € 0 expurgo
de todos os sentimentos que poderiam ser negativos para a sociedade. Isso era feito
com a ajuda de mascaras representando ira, tristeza ou alegria. O teatro grego, apesar
da sua grandeza artistica e da sua influéncia na formagdo da cultura ocidental, ensina-

26

va fatalismo ¢ conformidade. Ensinava as pessoas a se conformarem com a vontade
dos deuses que regiam o mundo de uma forma irracional. Alguns lideres religiosos,
mesmo aqueles que nunca ouviram falar de Aristoteles, parecem ter embarcado neste
caminho. Emogdes mal administradas podem, de fato, atrapalhar a vida afetiva de uma
pessoa; podem até provocar problemas familiares, financeiros e na area da saude. Ti-
rar sintomas momentaneamente pode aliviar, mas nao resolve o problema que deu ini-
cio aos sintomas. A solugdo para esse tipo de problema nao € assistir a uma pega de
teatro, um filme e nem a uma encenagéo “religiosa”. Em alguns casos, ¢ necessario
procurar a ajuda de um psicélogo, mas em todos os casos ¢ preciso enfrentar o mundo
em que se vive, conhecer sua propria personalidade com as limitagdes que tem e, com
a forga que Deus da a cada um, eliminar o problema. Deus ndo ¢ um “deus ex machi-
na”, tal como aparece nas comédias gregas, que sdo apenas tragédias com um inespe-
rado final feliz. Deus é aquele que libertou seu povo da escraviddo no Egito, que nos
mostrou seu rosto benevolente na vida de seu Filho Jesus e que nos orienta hoje pela
agdo do Espirito Santo. Por sua palavra, ele nos ajuda a entender nossa realidade, ndo
para nos conformar com ela, mas para transforma-la de acordo com sua vontade. Ele
néo espera de nos manifestagdes emotivas, mas um firme compromisso com seu pro-
jeto para nossa vida e nosso mundo.

Uma pessoa que pode nos ajudar a entender tudo isso ¢ o profeta Oséias, uma
pessoa extremamente emotiva, de grande sensibilidade e que teve um relacionamento
de profunda intimidade com Deus. Ele chega a expor para o ptblico ndo um teatro e
nada ensaiado, mas a sua vida intima, os segredos do seu leito conjugal. Atento a reali-
dade em que ele vivia, marcada pela infidelidade do povo a Deus, ele pdde perceber a
reagdo espontanea de Deus diante daquela realidade, mas também entender o conflito
(ue isso provocava no coragao divino. Por meio dele, Deus nos revela sua vida afetiva.

O Profeta Oséias

Sabemos muito pouco a respeito do profeta Oséias. Ele era casado, pai de trés fi-
lhos, e vivia no Reino do Norte nos anos imediatamente antes de sua destruicao.
Alguns querem saber mais e vasculham o texto a procura de indicios de seu lugar de
origem, sua profissdo, etc. Chegam a sugerir que ele era padeiro, um médico, um pro-
feta associado a algum santuario ou um agricultor, mas isso somente por causa de ima-
gens literarias usadas por ele. Com o mesmo tipo de argumentagdo, porém, poderiamos
concluir que ele fosse apaixonado pela vida no deserto, um cagador de aves, ou um pe-
rito sobre os habitos de ledes, ursos e panteras.

E até muito discutido o assunto do casamento de Oséias € ndo ha nenhum con-
senso quanto as seguintes questdes: Deus mandou Oséias casar-se com Gomer quando
cla ja se prostituia, ou ela se tornou infiel depois do casamento? Oséias casou duas ve-
zes com a mesma mulher ou com mulheres diferentes: a “mulher que se entrega a pros-
tituigdo” do capitulo 1 e a “mulher que ama um outro ¢ que comete adultério” do
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capitulo 3?7 O material biografico do capitulo 1 ¢ o autobiografico do capitulo 3 rela-
tam dois episodios diferentes ou refletem sobre 0 mesmo assunto de pontos de vista di-
ferentes? Essa tltima hipotese parece ser a mais razoavel.

Comentaristas antigos achavam moralmente repugnante a idéia de Deus mandar
Oséias casar-se ou mesmo aceitar de novo uma mulher promiscua. Uns falavam que
esse casamento era o contetido de uma visdo ou de um sonho, mas nunca aconteceu na
vidareal (Ibn Ezra, Maiménides, Kimchi), outros que a estoria ¢ uma parabola ou ale-
goria (o Targum, Rashi, S. Jerénimo)." E ainda tem gente que pensa assim; pois, atrela-
dos a mentalidade da classe média, imaginam que Deus nao poderia fazer algo que iria
tornar a vida de seu profeta tdo desconfortavel.

Mas Deus ndo parece tao interessado em nosso conforto. Ele também mandou
Jeremias ser celibatério e tirou a vida da esposa de Ezequiel, isso para que os dois fos-
sem sinais para seus contemporaneos. Por meio de seus profetas, Deus quis se comuni-
car, em termos bem antropomorficos, para podermos conhecer sua mente ¢ seu
coragdo. Oséias encarnou em sua vida aquilo que estava acontecendo com Deus: sen-
tia na camne o que Deus estava sentindo. E, por isso, foi capaz de nos transmitir, com
linguagem muito viva, a Palavra de Deus.

Mas, afinal de contas, Oséias ¢ apenas um personagem secundario no seu livro.
O livrotem 180 versiculos. Dois (1,1; 14,10) claramente nao sdo do profeta e tém algu-
mas glosas (1,7; 3,5;4,5; 12,1). Apenas 13 versiculos relatam a vida conjugal e famili-
ar do profeta. Os outros 161 fazem parte de oraculos, embora estes normalmente nao
tenham o formuldrio do mensageiro. Nesses oraculos ¢ Deus quem fala. E ele fala a
respeito do seu relacionamento com seu povo.

De fato, os personagens principais do livro sao Deus e Isracl, nomeado assim 43
vezes, mas que ¢ também chamado 37 vezes de “Efraim” e 3 vezes de “Jacd”. O nome
“Juda” também aparece, devido a modificagdes feitas no livro quando ele foi levado
para o Reino do Sul depois da destrui¢ao da Samaria. As vezes, “Juda” ¢ simplesmente
paralelo a Israel e, nestes casos, as frases podem ser do profeta. As frases favoraveis ao
Reino de Juda ou a casa de Davi certamente sao glosas. Quando Deus usa “Israel” ou
“Efraim”, revela o que ele pensa sobre a situagao social, politica, econémica e religio-
sa do pais. Quando se trata de “Jac6”, a inerente maldade do povo ¢ descrita. Mas
“Efraim”, embora muitas vezes paralelo a “Israel” e com as mesmas conotagdes, tam-
bém pode ser um apelido carinhoso. Quando Deus usa este nome assim, ele fala dos
seus sentimentos. Por causa de sua propria situag@o conjugal, o profeta pode entender
a mente e o coragdo de Deus ¢ nos revelar a mistura de ira, magoa, nostalgia, paixao e
ternura que Deus estava experimentando por causa do seu povo infiel.

1. HESCHEL, Abraham J. The Prophets. New York, 1969, p. 53.
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A falsidade do povo

Iividentemente, Oséias conhecia tradigdes a respeito de Jaco muito semelhantes
Aquelas que, posteriormente, foram incorporadas no livro de Génesis. Fala de como
Incod tomou o lugar de seu irmao (12,4), como lutou contra Deus em Fanuel e o encon-
frou em Betel (12,4-5) e também do seu servigo junto a Labdo para poder ganhar uma
usposa (12,13). Oséias aplica as atitudes e os acontecimentos da vida de J acoO/Israel ao
povo como um todo. Jaco serve como arquétipo para Israel em suas varias transgres-
s0es. Nas tradigdes que foram incorporadas no Pentateuco, Jaco ¢ apresentado como
UM esperto que sabe enganar, usando astiicia ¢ até mentiras, para conseguir o que quer.
I 0 que ele quer é a proeminéncia e a prosperidade. Nisso ele antecipa a conduta do
povo que também usa de falsidade para conseguir riqueza (12,8-9). Mas Os¢ias apre-
senta Jaco de uma forma mais negativa ainda. Enquanto no livro de Génesis Esat re-
¢lama que seu irmdo o suplantou duas vezes, referindo-se ao roubo da primogenitura
da béngio (Gn 27,36), Oséias ou conhece uma tradi¢do diferente, ou modifica as mes-
mas tradigdes para dizer que “no seio materno ele suplantou seu irmdo” (12,4a). Era
purte de sua natureza enganar, mentir e ser falso. E Israel herdou essas qualidades de
Aeu antecessor eponimo.

Efraim cercou-me de mentira,
E a casa de Israel, de impostura (12,1)

Israel, conforme Oséias, ndo lutou com Deus como em Gn 32,25; lutou contra
Deus (12,4b). Isracl ndo é apenas semelhante a Jaco;no livro de Oséias, ele € Jaco, mas
um Jacé até pior. Uma boa parte do vocabulario usado no livro de Gn para descrever o
comportamento de Jaco ¢ o mesmo usado no cap. 12 de Oséias.’

A afirmacio: Oséias “so tem recordagdes negativas dos patriarcas hebreus™ é,
no minimo, uma generalizagdo; pois, dos patriarcas, Oséias s6 menciona Jaco. E o
menciona, porque ao longo do seu livro Israel tem os mesmos defeitos de Jaco. O povo
“suplanta”, “engana”, “mente”, “maquina o mal” e, como os canancus, usa balangas
mentirosas (4,2;7,1.3.13;10,4.13; 12,1.2.8.12). Mas para Os¢ias isso ndo ¢ de longe o
pior defeito do seu povo.

A infidelidade do povo

Oséias também conhecia as tradigdes que seriam incorporadas nos livros do
lixodo e de Numeros: a saida do Egito, a travessia do deserto, a Alianga ¢ a entrada na
terra prometida. O incidente em Fegor (Nm 25; cf. Os 9,10) € o paradigma que explica
4 situagdo contemporanea de Israel. “Israel se prostituiu!” Esta € a acusagao constante

2. FISHBANE, Michacl. Biblical Interpretation in Ancient Israel. Oxford, 1991, p. 376-379.

1. VIRGULIN, Stefano. “Os Doze Profetas”, em: Introdugao a Biblia 11/4, c¢d. Teodorico Ballarini. Petropolis: Ed.
Vozes, 1978, p. 71.
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de Deus contra o seu povo e a acusagio visa, basicamente, a falsa religiio que Israel ti-
nha abragado.

No nosso século XX, a religido tem sido usada, do ponto de vista s6cio-politico,
como um enfeite ou um apéndice a organizagao da sociedade. Os politicos falam que
Deus esta com eles, os meios de comunicagao social apresentam a religido como uma
expressdo folclorica e o povo, cada vez mais, procura uma religiosidade individualista
e sentimental, desligada de qualquer compromisso politico. A sociedade, neste século,
criou ou apoiou a teologia que queria, a ndo ser nos paises oficialmente ateus, que ndo
queriam teologia nenhuma. Na Antigiiidade, pelo contrario, acreditava-se sincera-
mente que a teologia criava e sustentava a sociedade e que a religido determinava a or-
ganizagdo socio-politica. Os estados terrenos eram concebidos como copias em miniatura
da imaginada organizagdo celeste. E a mitologia, normalmente encenada, lembrava
constantemente como deveria ser a organiza¢do humana.

As referéncias ao nomadismo em Oséias lembram a auténtica religido e organi-
zagdo socio-politica do povo de Deus (2,16-17). Como némades ou seminémades,
sem grandes posses materiais, sem liderangas fortes, o povo reconhecia sua dependén-
cia fundamental diante de Deus. E o Deus de Israel exigia desse povo, acima de tudo,
fidelidade ¢ uma vida moralmente correta. A retiddo, a justica e a conseqiiente convi-
véncia harmoniosa de todos representavam, juntas, a grande béngdo da qual todas as
outras béncaos decorriam. Deus era visto como o Deus dos pastores que conduzia seu
povo nas suas andangas e o defendia contra seus inimigos. A terra era um dos dons de
Deus, e ela misteriosamente fornecia aquilo que era necessario para os rebanhos.

Os cananeus, pelo contrario, eram agricultores e tinham uma sociedade bem es-
truturada para poder explorar a terra. Cada cidade cananéia era um verdadeiro estado
com seu rei, sua aristocracia militar e seus camponeses. Os camponeses trabalhavam
nos campos, produziam a riqueza material ¢ alimentavam a estrutura quase feudal;
pois era isso que a teologia deles exigia. A béngao principal nessa teologia era a fertili-
dade e a fartura, fornecidas a terra e aos rebanhos por deuses identificados com cada
local e chamados de ba ‘alim (baals). A palavra “baal” significa dono ou proprietario e
esse proprietario mitico tinha como representante terrestre o rei ou latifundiario local.
Os deuses da fertilidade poderiam abengoar uma ordem social que garantia ¢ aumenta-
va cada vez mais a fartura. Uma sociedade estavel, com classes sociais bem definidas,
garante a fertilidade e aumenta a riqueza; pois sempre tem mao-de-obra disponivel ¢ a
riqueza ¢ concentrada nas maos de poucos, onde ela pode render sempre mais riqueza
em vez de ser gasta pela multiddo. O Deus de Israel era o libertador dos oprimidos que
exigia do seu povo justiga e retiddo; os deuses cananeus sustentavam os opressores e
exigiam do seu povo apenas o culto.

O culto da fertilidade era bastante difundido em todo o Oriente Médio e em gran-
de parte da Europa. Em Canad, Baal tinha uma consorte chamada Astarté. Acredita-
va-se que a fertilidade da terra dependia da unido sexual de Baal com Astarté e que os
devotos poderiam provocar esta uniao, encenando-a nos lugares de culto. As hierodu-
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las representavam Astarté e, por ocasido dos festivais associados ao ano agricola, as
luas novas ¢ aos sabados, afluia grande nimero de devotos para, muitas vezes, partici-
par de bebedeiras e orgias sexuais.

Os massacres dos cananeus relatados no livro de Josué representam muito mais
uma mentalidade do que a realidade. Para o historiador deuteronomistico, isso que de-
veria ter acontecido teria eliminado de antemao muitos males. De fato, houve lutas,
mas houve também assimilagio e acomodagdo. O povo de Israel aprendeu a lidar com
a agricultura dos seus vizinhos cananeus e, com isso, aprendeu a fazer aquilo que os
cananeus achavam necessario para garantir uma boa colheita — participar do culto da
fertilidade. Ndo imaginava que seu Deus, o deus dos pastores, poderia fornecer chuva,
fertilidade e fartura nas colheitas. “Ela ndo reconheceu que era eu quem lhe dava o tri-
§10, 0 mosto € o 6leo, quem lhes multiplicava a prata ¢ o ouro que eles usavam para
I3aal” (2,10). Muitos freqiientavam o culto de Baal, mas também muitos continuaram
“fi¢is” a Javé, mas o Deus de Israel gradativamente adquiriu as caracteristicas de Baal,
¢ as crengas e as praticas associadas com o culto da fertilidade foram usadas também
no culto a Deus.

Paralelamente, houve uma transformagéo politico-social. Frente a ameaga dos
filisteus, as tribos se reuniram ¢ “pediram um rei como os demais povos” (1Sm 8).
PPara o historiador deuteronomistico, foi exatamente isto que ganharam: um rei no esti-
lo cananeu, um rei que formou uma classe de nobres desapropriando a terra de alguns
dando-a para outros, umrei que se preocupava com 6 desenvolvimento e conforto, isto
¢, com a fertilidade, e ndo com a vivéncia da alianga; ganharam um rei que construiu
um palacio enorme no qual o Templo de Deus era apenas um pequeno anexo.

Na época de Oséias, a monarquia de Israel entrou em crise. A morte de Jerobo@o I1
coincidiu com a expansdo do Império Assirio sob Teglat-Falasar III. Diante da ameaga
de invasdo e anexacio pelos assirios, alguns queriam resistir, apoiando-se em aliangas
com o Egito e os outros pequenos estados da Siro-Palestina, outros queriam aceitar a
dominagdo assiria. Houve uma sucessdo acelerada de reis que tomaram o trono por
meio de golpes e assassinatos. De 744 até 734 houve sete reis, dos quais s6 dois deixa-
ram seus filhos como sucessores € estes foram assassinados no mesmo ano em que to-
maram posse. Nao sabemos as datas exatas do ministério do profeta Oséias, mas
certamente coincidiram com este periodo (cf. 7,7)."

Quando Oséias fala em “prostitui¢do”, ele esta falando, sem divida, do culto da
fertilidade, com suas orgias, etc.

Terminada a bebedeira, entregam-se a prostitui¢ao,
preferem a Ignominia a seu Orgulho (4,18; cf. 4,10-19; 9,1).

4. MCKENZIE, John L. The Two Edged Sword. New York, 1956; The Old Testament without Illusion. New York,
1966.
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Este culto estava acontecendo até nos santuarios javistas:
Em Betel vi uma coisa horrivel,
Ali se prostitui Efraim,
Contamina-se Israel (6,10).

Mas também ele esta falando do abandono de Javé para adorar a Baal:

Eu a castigarei pelos dias dos baals

aos quais queimava incenso.

Enfeitava-se com seus anéis e suas joias

e corria atras de seus amantes,

mas de mim ela se esqueceu (2,15; cf. 2,7-10.18; 11,2; 13,1).

Fala também da idolatria, do culto a um deus representado pela imagem de um
touro:

Eles constroem para si uma imagem de metal fundido,

com sua prata, idolos de acordo com sua habilidade.

Tudo isso ndo é sendo obra de um artesdo!

Eles dizem: “Oferecei-lhes sacrificios .

Homens beijam bezerros! (13,2; cf. 8,5-6; 10,5; 11,2; 12,12; 14,3-4; 14,9).

Trata-se de um deus que poderia ser manipulado:

Meu povo consulta seu pedago de madeira,
e seu bastdo faz-lhes revelagées;
porque um espirito de prostitui¢do os seduziu (4,12).

Mas, quando Oséias fala de “prostituigdo”, também esta falando do abandono da
vida comunitdria das familias nos clds e nas tribos para adotar a vida dos canancus,
com cidades, classes sociais definidas, etc.

Israel esqueceu aquele que o fez
e construiu palacios.
Juda multiplicou as cidades fortificadas (8,14; cf. 8,11-14).

Fala do abandono de um sistema politico descentralizado, sem fortes liderancas,
para adotar a monarquia, do jeito que existia entre “os demais povos”:

Eles constituiram reis sem o meu consentimento,

escolheram principes, mas eu nao tive conhecimento (8,4; cf. 7,3-7; 9,15;
13,10-11).

Refere-se a procura de apoio junto aos impérios estrangeiros, confiando nas suas
armas de guerra:

Efraim mistura-se com os povos...

Os estrangeiros devoram seu vigor...

Efraim é como uma pomba ingénua, sem inteligéncia,
pedem auxilio ao Egito, vao a Assiria (7,8-12).
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Quando eles subiram a Assiria
asno selvagem entregue a si mesmo —
Efraim contratou amantes para si (8,9; cf. 5,13; 8,8-10; 12,2).

Os¢ias ¢, pois, um poeta. E um poeta pode revelar multiplas facetas da realidade,
usando uma Gnica imagem ou uma unica frase: “Israel se prostituiu!”

Deus, Fiel e Verdadeiro

Diante deste quadro, Deus resolve impor ao seu povo o castigo merecido por
wma mulher adultera: Porei a nu a sua vergonha ante os olhares de seus amantes
(2,12); Efraim serd uma ruina no dia do castigo (5,9). Oséias, sentido por causa da in-
lidelidade de Gomer, era capaz de entender o coragdo de Deus e como ele poderia exi-
gir 0 apedrejamento e a climinagdo da esposa infiel. Estas palavras, porém, nio
representam um julgamento final e nem uma previsao exata. A intengdo ¢ transmitir a
intensidade da ira divina. Mas ndo traduzem tudo o que Deus sentia diante de seu
povo. Se sua ira ¢ intensa, seu amor continua profundo. Existe uma tensdo dramatica
(iante da infidelidade do povo.

Deus recorda, com nostalgia, os primeiros dias do seu relacionamento com Israel:

Quando Israel era um menino, eu o amei ("ahab)
e do Egito chamei meu filho (11,1; cf. também 9,10).

Mas quanto mais Deus o chamava, tanto mais o povo se afastava dele:

Fui eu, contudo, quem ensinou Efraim a caminhar,

tomando-o pelos bragos,

mas ndo reconheceram que era eu que cuidava deles!

Com vinculos humanos eu os atraia, com lagos de amor (’ahabah).

Eu era para eles como quem levanta uma criancinha junto ao seu rosto,
eu me inclinava para ele e o alimentava (11,3-4).

Deus amava Israel, como Os¢ias amava Gomer. A palavra ¢ a mesma —ahab —:
"Vai novamente, ama uma mulher que ama outros e que comete adultério, como Javé
uma os filhos de Israel, embora estes se voltem para os deuses estrangeiros € amem 0s
bolos de passas” (3,1).”

“A palavra ‘amor’ ¢ a tradugdo mais comum do termo hebraico ‘ahabah, e o ver-
bo ‘ahab ¢é ‘amar’.... 'ahab pode significar: o amor natural de um pai a seu filho (Gn
22,2), dos esposos entre si (Gn 24,67) ... e até¢ o amor paixao sexual (2Sm 13,1.4.15);
imas também o amor ao proximo por motivos religiosos (Lv 19,18), o amor ao estran-
peiro (Lv 19,34) e, sobretudo, o amor para com Deus (pela primeira vez em Ex 20,6);

8, Ou: “para outros dcuscs que amam bolos de passas’.
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finalmente, o amor que Deus tem aos homens, sob esi
i s s, sobretudo ao povo de Israel, ¢ designa
do por ‘ahab (cf. Dt 4,37)”.° i :

amor entre Deus e seu povo, mas no livro de Oséias a palavra ndo ¢ usada assim. Israe
ama (‘ahab) “o salério de prostituta em todas as eiras” (9,1), “pisar as eiras” (10,11

“extorsdo” (12,8). Seu amor é interesseiro e materialista e leva 0 povo para Iong,e d
Deus. Pelo outro lado, Deus ama (‘ahab) Israel, como Oséias ama Gomer. Mas o pov
ndo ama ( _’ahab) Dcus e nem é chamado a fazer isto. Talvez por ser uma palavra com
mesma raiz da palavra usada no culto cananeu’, Oséias evita esta palavra quando tra

do relacionamento do povo para com seu Deus. Quando Deus fala do amor que espe
de seu povo, usa uma outra palavra:

Que te farei, Efraim?

Que te farei, Juda?

O vosso amor (hesed) é como a nuvem da manha,
como o orvalho que cedo desaparece (6,4).

E, logo em seguida, Deus acrescenta:

Porque é amor (hesed) que eu quero e nao sacrificio,
conhecimento de Deus mais do que holocaustos (6,6).

O que Deus quer ndo é ‘ahab ¢ sim hesed. O termo hesed é traduzido normal
mentg por “amor” mas também muitos o traduzem como “bondade”, “benevoléncia”®
ou misericordia (Mt 9,13). De fato, seria melhor traduzi-lo como “amor fiel da alian
¢a”. E a disposigdo necessaria por parte dos contratantes quando se faz um pacto o
uma alianga; no caso, fidelidade e obediéncia a Javé. No livro de Oséias, hesed nor-
malmente aparece como parte de um bindmio e assim é qualificado pela outra parte.
aoutra parte do bindmio ¢ sempre fidelidade ( ‘emel), justica (¢edaqah), retidio (mish-
pat) ou sol'idariedadc (raham), além do conhecimento de Deus. Hesed exi ge, pessoal-
ment.c, a .v1véncia daretiddo e integridade moral ¢, em nivel nacional, a justi¢a social e
a solidariedade. E Israel claramente ndo estava cumprindo as obrigagdes que a alianca
com Deus exigia. Oséias fala:

Ouviapalavra de Javé, filhos de Israel, pois Javé vai abrir um processo contra
os habitantes da terra,

porque ndo ha fidelidade nem amor (hesed)

nem conhecimento de Deus na terra,

mas perjurio e mentira, assassinio e roubo,

adultério e violéncia,

6. BAUER, Johannes (cd.). Diciondrio de Teologia Biblica. Sio Paulo: Ed. Loyola, 3" cd., 1984, vol. 1, p. 37.

7. McCARTHY, DENNIS J. and MURPHY, Roland E. “Hosca”, em: The
Raymond E. Brown ct al.). Englewood Cliffs, 1990, p. 221.

8. BAUER, op. cit., p. 143.
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¢ o sangue derramado soma-se ao sangue derramado.
Por isso a terra se lamentara, desfalecerao todos os seus habitantes (4,1-2).

Este oraculo, como a maior parte dos oraculos no livro, tem a forma de um pro-
lesto (rib) na situagdo formal de um processo judicial: a indicagdo do acusado, a acusa-
{0, 0 julgamento e a declaragdo da pena.

Mas hesed nédo é simplesmente um termo juridico. O verdadeiro amor (hesed)
l¢m a ver com a mente e o coragao; significa dedicagdo sincera a outra parte. Esta dis-
posi¢do fundamental (porque fundamenta a alianga) € reforgada pelo uso de uma outra
palavra: raham. Quem ¢ fiel a uma alianga tem compaixao da outra parte. Traduzir ra-
ham por compaixao nio faz justiga a palavra hebraica; pois em portugués compaixdo
lem conotagdes de tristeza diante da situagdo do outro e de sentimentos de pesar, dor,
tomiseragdo e condoléncia. Raham significa dedicagdo pessoal e disposigdo perma-
nente de ajudar e proteger a outra parte; a palavra € associada aos sentimentos de uma
miie para seus filhos (rehem = utero, entranhas, visceras).’

Como poderia eu abandonar-te, o Efraim,
entregar-te, o Israel...

Meu coragao se contorce dentro de mim,
minha compaixdo se acende'® (11,8-9).

Estas palavras ndo tratam de uma emogao passageira ou de uma atitude particu-
lar; elas falam do relacionamento constitutivo entre Israel e seu Deus. O amor de Deus
pira seu povo nao ¢ uma emogio. E uma decisdo irrevogavel por parte dele. E esta ati-
lude que governa todo o seu relacionamento com seu povo. E ele espera de seu povo
uima atitude semelhante. E a atitude semelhante por parte do povo seria a vivéncia do
amor fiel da alianga, com tudo o que isso implica: retiddo, justica e solidariedade e
uma relagio afetuosa com ele.

A falta de conhecimento

A palavra que Os¢ias usa para expressar o relacionamento afetuoso que Deus es-
pera de seu povo € “conhecimento”: da ‘at. Alias, ele reclama pelo menos vinte vezes
in falta de conhecimento de Deus na terra ou da necessidade de conhecer a Deus. Esta
falta de conhecimento, para Oséias, € o erro principal de Israel e de seus lideres (4,6).

O substantivo da ‘at (ou o verbo yada ) ndo significa simplesmente compreensdo
intelectual: conhecer fatos ou informagées. Tem também uma conotagdo emotiva mui-
(o forte; porém significa um sentimento cultivado e ndo uma emogio espontinea. E
usado muitas vezes, na Biblia, com o sentido de empatia ou solidariedade: “Os filhos
e Israel, gemendo sob o peso da escraviddo, clamaram, e do fundo da servidao o seu

9. McCARTHY, op. cit., p. 218.

10. Ou “minhas cntranhas sc comovem” (A solugio do problema textual sugerida em Luis Alonso SCHOKEL, Dicio-
nario Biblico Hebraico-Portugués, S. Paulo, Paulus, 1997, p. 430, ¢ usada em quasc todas as tradugdcs.)
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clamor subiu até Deus. E Deus viu os filhos de Israel ¢ conheceu” (Ex 2,24-25). Seria
melhor traduzir yada ‘ neste texto por “Deus teve compaixdo”. No negativo, significa
rejei¢do: “Levantou-se sobre o Egito um novo rei que ndo conhecia Jos¢™ (Ex 1,8). Na
histéria que o Pentateuco relata, seria absurdo interpretar isso como “o Fara6 ndo co-
nhecia José pessoalmente”, e impossivel pensar que ele ndo soubesse quem era José,
que tinha mudado toda a politica agraria do pais. O novo rei simplesmente nao gostava
de José e nem daquilo que ele tinha feito. Além disso, a palavra também significa, em
todas as linguas semiticas, a unido sexual. “Adado conheceu Eva, sua mulher; ela con-
cebeu e deu a luz Caim” (Gn 4,1).

Oséias ndo estava preocupado com o fato que o povo ndo sabia muita coisa a res-
peito de Deus. Ele estava preocupado com o fato que o povo ndo procurava Deus, ndo
dialogava com ele, ndo se preocupava com os desejos dele; nunca fez a experiéncia de
partilhar sua vida com Deus, ¢ nem queria. E verdade que alguns falavam: “Conhega-
mos, corramos atras do conhecer a Javé”, mas eram palavras vas pronunciadas da boca
para fora. Esperavam uma resposta exata ¢ imediata de Deus por causa de suas pala-
vras (6,3), reduzindo Deus a um baal, facilmente manipulado. O verdadeiro conheci-
mento, pelo contrério, leva tempo. Conhecer ¢ encontrar, conversar, s aproximar,
compartilhar, corresponder, se revelar, assumir, se comprometer e se envolver profun-

damente na vida do outro. Por isso, a analogia do casamento, talvez melhor do que:

qualquer outra comparagdo, revela o que Deus quer do scu povo. “Eu te desposarei a
mim na fidelidade e tu conheceras a Javé” (2,22). Deus quer o engajamento total do
seu povo, o apego a ele ¢ a afetuosa solidariedade com sua vontade.

Oséias foi muito corajoso e até ousado em usar a analogia do casamento para cx-
pressar o relacionamento de Deus com seu povo, considerando a realidade em que vivia,
marcada pelo culto da fertilidade, suas praticas grosseiras ¢ sua mentalidade materialista
¢ interesseira. A mesma analogia foi retomada pelos profetas Jeremias e Ezequicl, que
retratam Isracl como esposa infiel (Jr 2,20-25; 3,1-5.20; 4,7-9; Ez 16; 23). Mas a analo-
gia do povo como esposa foi usada também por Jesus (Mc 2,19-20; Mt 25,1-13), por Pau-
lo (2Cor 11,2; Ef 5,21-33) ¢ por Jodo de Patmos (Ap 19,7; 21 ,2). Ela influenciou
bastante a linguagem de muitos hinos e pregagdes, como os de S. Bernardo de Claraval,
¢ proporcionou para a Igreja calor humano e profundidade na vida de orag@o.

Mas, infelizmente, nas mios de muitos compositores de musica sacra ¢ pregado-
res, a analogia tornou-se o suporte para uma religidao muito individualista ¢ sentimen-
tal. “Cristo amou a Igreja” virou “Jesus, amante de minha alma”, ¢ hé oragdes ainda
hoje, publicadas com a devida permissdo eclesidstica, em que os beijos ¢ abragos che-
gam a ser sufocantes. Narealidade, o sentimentalismo ¢ a espiritualidade individualis-
ta abafam a palavra de Deus que nos foi transmitida por Oséias (¢ Jeremias, Ezequiel,
Jesus, Paulo e Jodo).

O mundo de Oséias e seu tempo eram bastante semelhantes a nossa realidade.
Ele vivia no fim de uma época ¢ podia prever a destrui¢do do seu pais. Isso, nao tanto
porque Deus queria castigar seu povo, mas porque o povo recusou-se a viver de tal ma-
neira que pudesse ser salvo da destrui¢do. Qualquer pais em que as decisoes politicas
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sho tomadas de uma maneira vacilante e aleatoria, em que a maioria ¢ explorada por
um pequeno grupo que acumula cada vez mais e que deixa o povo se anestesiar, fazen-
o das bebedeiras ¢ da promiscuidade sexual seus passatempos preferidos, poderia fa-
¢ilmente ser dominado por um outro. A falta de justiga, retiddo e fidelidade estava
minando a nag@o por dentro.

Mas, Oséias ndo falava simplesmente para ameagar seu povo e suscitar medo.
I'le deve ter acreditado na possibilidade de uma mudanga, de uma conversao radical,
¢ ndo, ndo teria sentido nem falar. E isso representa o desejo de Deus:

Eis que vou, eu mesmo, seduzi-la,

conduzi-la ao deserto e falar-lhe ao coragao....

Ali ela respondera como nos dias de sua juventude,
como no dia em que subiu da terra do Egito (2,16-17).

Em Oséias, Deus ama seu povo ('ahab), mas esse amor ¢ um ato de sua vontade e
niio uma emogao passageira. Israel, pelo contrario, quer um deus capaz de cumula-lo
dle bens materiais, pois o que ele ama (‘ahab) sdo estas coisas. Para conseguir o que ele
(Juer, procura manipular seu deus participando de encenagdes mitologicas, cheias de
sensualidade e depravagdo, esquecendo-se de suas origens ¢ da alianga feita com
Deus. A alianga exige a vivéncia consciente da fidelidade a Deus e ao seu projeto de li-
herdade e igualdade para todo seu povo. Ele merece o castigo de uma adultera, mas
Deus o chama a conversao e a vivéncia do amor fiel da alianga, que exige uma tomada
de posi¢do. O amor verdadeiro, alis, ¢ sempre uma decisido ¢ nio uma emogio. Deus
espera de nos nao manifestagdes cheias de emogao e de interesse pessoal, mas o amor
liel da alianga (hesed) — o compromisso com a honestidade, a retiddo e a justiga social.
I'spera que nos saibamos nos apegar (da ‘af) a cle e a sua vontade de eliminar a falsa re-
ligido que existe no meio de nos: a idolatria da sensualidade, do consumismo e do po-
der, para podermos viver realmente como sua esposa, seu filho, seu povo.

No livro de Oséias, Deus nos revela seu lado emotivo ¢ sua afetividade. Podemos
perceber sua tristeza, sua ira ¢ suas magoas diante da falsidade e infidelidade de seu
povo. Podemos perceber também sua nostalgia, sua ternura e seu amor para com esse
imesmo povo. Deus tomou a decisdo de ser fiel e de continuar amando seu povo, apesar
ile tudo. Ele anuncia isso pela boca do profeta, querendo criar um dialogo com o povo.
I'er uma vida afetiva equilibrada e saudavel so € possivel se a pessoa souber adminis-
(rar suas emogdes, e existe uma s6 maneira de administrar emogoes: viver o dialogo. O
profeta Oséias, por causa da sua vida conjugal desastrosa, por causa de um agudo sen-
s0 de observagado critica de sua realidade e por causa de sua vida intensa de oragio,
leve uma relagdo muito intima com Deus. Ele foi o instrumento que Deus escolheu
para dialogar com esse povo, e pode com total sinceridade e com muita convicgdo
anunciar para seus contemporaneos ¢ para nos: “A Palavra do Senhor” (2,15; 4,1).
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