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Resumo

A literatura sapiencial reflete sobre as questdes inerentes a vida
humana, em conformidade com a vontade de seu Criador, a fim
de que viva bem, sempre mantendo o equilibrio entre as coisas
criadas. A tematica sobre a qual se debruca este artigo foi tao real
e necessaria para a época em que o livro da Sabedoria fo1 redi-
gido, quanto para o tempo atual. Quando os governantes fecham
os olhos para fazer o que é certo, o povo sofre; eles se tornam
opressores daqueles que deveriam cuidar e proteger. Sb 9,1-18
demonstra que apenas ligado a Deus, através da sabedoria, um
governante pode estabelecer um reino justo; impede-se, assim,
que os que um dia foram oprimidos reproduzam o mesmo sis-
tema a que foram submetidos. O objetivo deste estudo é analisar
a oracao atribuida a Salomio que, para governar com justica e
equidade, pediu a Deus sabedoria. Seis partes compdem essa
andlise: introducao; traducao segmentada e notas de critica tex-
tual; estrutura e género literario; organizacio e delimitacio; co-
mentario exegético-teoldgico; e consideracoes finais. Sb 9,1-18 foi
abordado tanto de forma diacronica como sincronica.
Palavras-chave: Justica. Governo. Literatura sapiencial. Salo-
mao. Sabedoria.

Abstract

The sapiential literature reflects on the issues inherent to human
life in accordance with the will of its Creator, so that it may live
well, always maintaining a balance between created things. The
theme on which this article focuses was as real and necessary for
the time when the book of wisdom was written as for the present
time. When rulers close their eyes to do what 1s right, the people
suffer; they become oppressors of those they should care for and
protect. Wis 9:1-18 demonstrates that only connected to God,
through wisdom, can a ruler establish a righteous kingdom. This
prevents those who were once oppressed from reproducing the
same system to which they were subjected. The purpose of this
study 1s to analyze the prayer attributed to Solomon who, in order
to govern, with justice and equity, asked God for wisdom. Six
parts make up this analysis: introduction; segmented translation
and textual criticism notes; literary structure and genre; organiza-
tion and delimitation; exegetical-theological commentary; and
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final considerations. Wis 9:1-18 was addressed both diachroni-
cally and synchronously.

Keywords: Justice. Government. Sapiential literature. Solomon.
Wisdom.

1 Introducao

O livro da Sabedoria integra o conjunto de livros chamados de deuterocandnicos,
dentro da tradicdo crista catolica, de apdcrifos, dentro da tradicdo cristd protestante e ca-
nonicos para os ortodoxos.* Embora a autoridade e canonicidade do livro tenha sido muito
debatida, o Concilio de Trento confirmou-0 como pertencente ao canon. As igrejas que
seguiram Lutero, porém, optaram pelo Canon Palestinense e “néo possuem o livro da Sa-
bedoria em seu canon” (LINDEZ, 2014, p. 228). Apesar das controvérsias sobre a sua
inspiracdo, esse livro é muito rico em estilo e contetdo, abordando temas que eram comuns
a literatura sapiencial, mas que podem ser objetos de reflexdo em qualquer tempo.

A tradigdo designa a autoria do livro a Salomao, principalmente em razédo de Sh 7—
9, pois a arte de governar vem de Deus. De acordo com as Escrituras, Saloméao é o proto-
tipo do homem sabio por exceléncia. Contudo, como ocorre com muitos livros do Antigo
Testamento, a autoria é pseuddnima. O que se pode deduzir sobre o seu autor, com base
no proprio texto, é que era um judeu da didspora, tinha profundo conhecimento das tradi-
cOes judaicas e era versado na cultura helénica, podendo ser um “pensador religioso se-
melhante a Qohélet e Siracida” (CERESKO, 2004, p. 157). O autor “parece dirigir-se a
judeus que viviam no meio helenistico, e as numerosas alusdes ao éxodo e a religido do
Egito convidam a situa-lo na diaspora egipcia, possivelmente Alexandria” (LEGRAND,
2015, p. 792).

O contexto histérico em que o livro foi escrito é, possivelmente, o periodo romano
do final do século I a.C. ao século I d.C., “época, porém, que o livro da Sabedoria surgiu
e alcancou a sua forma final” (FERNANDES; GRENZER, 2018, p. 12), época de grande
desenvolvimento intelectual e de muitas interac@es religiosas e culturais, principalmente
em Alexandria, cidade onde, ha muito, existia uma col6nia judaica. O ambiente cosmopo-
lita daquela cidade poderia estar pressionando alguns judeus, levando-os a abandonarem
a sua fé e tradicGes, a fim de abracar o estilo de vida dos povos do seu entorno.

A proposta do autor do livro é animar os seus conterraneos a permanecerem firmes
e a ndo desistirem de sua identidade e religido, “mostrando que eles poderiam ser, ao
mesmo tempo, judeus leais e bons helénicos” (CERESKO, 2004, p. 163), unindo, em seu
texto, tanto os ensinamentos do judaismo como os da influéncia das filosofias gregas.

! Deuterocandnicos (ou secundariamente candnicos) séo os livros que foram admitidos tardia-
mente no canon. Apdcrifos, cujo significado é “ocultos”, designa os livros que nio foram con-
siderados inspirados e, portanto, ndo receberam status canénico (LEGRAND, 2015). “O Cénon
Alexandrino continua sendo Canon Catoélico e Ortodoxo, adotado desde a Versao da Vulgata
Latina, do final do século TV’ (GONZAGA, 2019, p. 315).
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2 Texto e traducdo segmentada de Sb 9,1-182

st Tatépav Kai Kopie Tod ELéovcll la | Deus dos pais e Senhor de misericordia,

0 momocog T whvta &v Adym Gov 1b | que criaste todas as coisas com? tua pa-
lavra

kol T ocogpix cov Kotooksvacac? | 2a | e com tua sabedoria formaste o ser hu-

avOpwmov, mano,

iva deomdln 1dv Vmd cod yevouévav | 2b | para que governe sobre as criaturas que

KTIGUATOV criaste para ti

Kol dény tOv kdopov &v 6c1otnTL Kol | 3a | e comande o mundo em santidade e jus-

dKooovHvY tica

Kai €v e000TNTL Yuyig Kpioty kpivn. 3b | e em retiddo de alma pronuncie* julga-
mento.

36¢ pot v t@v odv Bpdveov mapedpov | 4a | Concede-me a sabedoria sentada junto

copiov dos teus tronos

Kol U1 HE AmodoKIUdons €K Taidmv Gov. 4b | e ndo me rejeites dentre teus servos®,

Ot €y d0DAOG 6OG 5a | porgue eu sou teu escravo

Kai viog Thig Tadiokng Gov, 5b | e filho da tua serva,

dvOpwmog aobevig 5¢ | homem® sem valor

Kol OALYOXpOVIOG 5d | e de curta duracéo

kol éAdocmv év cuvéoel Kkpicewc koi | 5e | e menor no conhecimento do juizo e das

vOu®V* leis.

K yap T1¢ 1| téAetoc v vioig avOpmmev, | 6a | Pois, mesmo que alguém seja perfeito

dentre os filhos dos seres humanos,

2 A partir de Rahlfs e Hanhart (2006).

A preposigdo “év/em, dentro de”, aqui esta sendo usada com o sentido instrumental.
O verbo kpivw possui amplo significado: separar, selecionar, decidir, julgar, avaliar, ir a lei,

buscar justica, expor, pronunciar sentenga. Na LXX, em geral, é utilizado para termos legais

(BUCHSEL, 2013).

O substantivo naidwv pode significar: crianga (antes de atingir a puberdade), pode ser usado

para designar filhos/ descendentes ou uma pessoa com a qual se tenha um relacionamento de
afeto, independentemente da idade (LOUW; NIDA, 2013). Pode ainda ter o significado de servo
(posicéo social), como parece ser a intengdo do autor, uma vez que usa o substantivo viog para

se referir a filhos (OEPKE, 2013).

O substantivo avbpwmnog designa homem ou ser humano. No segmento v. 5c, entende-se que

avBpomog faria mais sentido se traduzido por “homem”, pois o contexto pressupde que Salo-
mao, dirigindo-se a Deus, como seu Criador, reconhece a sua insignificancia.
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Tiic 6md 60d copioag dmovone eic™ ovdév | 6b | 0 que esta distante da tua sabedoria sera

LoyieOioetan 1, avaliado’” como® nada.

oL pe poeilm Pactiéa Aaod Gov 7a | Tu me escolheste rei do teu povo

Kol kAot vVidV Gov Kol Buyatépmv: 7b | e juiz dos teus filhos e filhas.

gimag oikodopfjcar vadv &v dpet dyim cov | 8a | Disseste-me para construir um templo
no teu monte santo

Kol év  mOAel Kortooknvooedg oov | 8b | e um altar na cidade de tua morada,

Buclaotplov,

pipnua oxknviig ayiag, fiv mpontoipocag | 8¢ | réplica da tenda santa, a qual preparaste

an’ apyiic. desde o principio.

Kol petd cod M copia N &idvia Ta Epyo | 9a | E, junto contigo, esta a sabedoria que co-

oL nhece as tuas obras

Kol Tapodoa, 9b | e estava presente,

Ote €moielg TOv KOGHOV, 9c | quando fazias 0 mundo,

kol émotouévn ti dpeotov v 6pbaipoic | 9d | e que entende o que é agradavel aos teus

GOV olhos

Kol Ti €006 €v EvTOAMIg Gov. 9e | e 0 que é correto aos teus decretos®.

g€andotelov autny €€ ayiwv ovpavdv 10a | Envia-a dos santos céus

Kai 4o Bpdvov 86Eng cov Téyov avtryy, | 10b | e manda-a do seu trono de gldria,

tva cuumapodcd pot Komdo, 10c | para que trabalhe junto a mim,

Kol YV Tl EDAPEGTOV £GTIV TTAPEL GOA. 10d | e eu saiba o que a ti é agradavel,

oide yop Eketvn mavtal 11a | pois aquela que sabe todas as coisas

Kai cvviet 11b | e tem entendimento

Kol 0dnynoel pe év taic mpateosi pov | 11c | e me conduzira nas minhas agGes com

cOPPOVOC

sobriedade

7

8

O verbo Aoyilopon possui diversos sentidos: considerar, refletir, computar, creditar, imputar, consi-

derar, avaliar etc. (MURAOKA, 2009, p. 433).

A preposicéo &ig traz a ideia de movimento e usualmente é traduzida por: “em, para dentro de,
em direcdo a, para (objetivo)”, quando diante de um acusativo. A traducdo por “como” denota
a ideia de um estado que foi alcangado por causa de acGes: os que se afastam da sabedoria

divina sdo como coisa alguma.

O substantivo évtoAn “indica aquilo que foi ordenado com autoridade” (LOUW; NIDA, 2013,
p. 381), podendo ser traduzido como ordem, decreto ou mandamento.
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Kol @LAGEEL pe €v Th d6EN TG

11d

e me guardard em sua gloria.

Kol £6To TPOGIEKTA TAL EPYQL [LOV, 12a | E as minhas obras serdo aceitaveis,

Kol S10KPIV® TOV A0OV GOV OTKOUMG 12b | e julgarei o teu povo justamente,

Kai Ecopon dEtog Opovavld tatpog pov. 12c | e serei digno dos tronos do meu pai.

Tig yap GvBpwnoc yvdoetal Boviny Ogod; | 13a | Pois que ser humano podera saber o con-
selho de Deus?

1| Tig évBuunOnoetan ti BELEL O KHp1OG; 13b | Ou quem poderd imaginar o que quer o
Senhor?

Aoyiopol yap Ovntdv dethoi, 14a | Pois os pensamentos dos mortais s&o ti-
midos

Kol EMOQUAETS ol Emivolon MUV 14b | e as nossas intengdes sdo faliveis.

@OaptoV yap cdua Papdvel yoyny, 15a | Também um corpo corruptivel pesa a
alma

kol Ppiber 10 yeddeg okfvog volv | 15p | € atenda terrena € oprimida pela mente

TOAVPPOVTISAL. com muitas preocupacoes;

wod pomc sikalopev o émi yijg 16a | e com fadiga conjecturamos as coisas
que estdo sobre a terra

kol T &v xepoivl®! gvpiokopev petd | 16b | € nas méos as obtemos com esforco.

oVoL*

0 O€ €V 0VPaVOIG Tig £€yyviaoey; 16¢c | Mas quem nos céus explorou?

BovAnv 8¢ cov Tig Eyvo, 17a | e quem conheceu o teu designio,

el un ov Edwxag copiav 17b | sendo tu que concedeste sabedoria

Kol Emepyag 1O Gydv cov mvedpo amd | 17¢ | € enviaste o teu santo Espirito das altu-

vyictavll; ras?

kai obtmg dtwpbdOncav ai tpifor tdv éni | 183 | E assim foram restaurados os caminhos

i, dos que estdo sobre a terra,

ki 1d Gpeotd cov  31GyOnoav | 18h | € 0s seres humanos aprenderam as coisas

&vOpwmot, que agradam a ti,

koi 17 coeig®! ésdmncay. 18c | e pela sabedoria foram salvos.

3 Critica Textual

No v. la[a]: O substantivo neutro genitivo, “é\éovg/misericordia”, esta ausente da
LXX do Cddex Ephraemi Syri rescriptus e em alguns minusculos conhecidos. Os codices
Vaticanus, Sinaiticus e Alexandrinus adicionam o pronome “cov/tua” (@c¢ Tatépwv Kol
KOpie 10D ELé0VG oov). Mantém-se o substantivo “éléovc/ misericordia”, pois a sua ausén-
cia é vista em poucos manuscritos de menor importancia (evidéncia externa). A Vulgata
também traz o substantivo. N&o ha razdo, porém, para inserir o pronome “cov/tua”, apesar
da presenca na Vulgata (evidéncia externa), prevalece a licdo menor.
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No v. 2a[a]: Substitui¢do do verbo “katackevdcoac/aquele que preparou” (participio
aoristo) por “kateckevacac/ele preparou’ (aoristo indicativo) que aparece unicamente nos
cddices Vaticanus e Ephraemi Syri rescriptus. O verbo no aoristo indicativo aparece em
dois manuscritos, um deles de maior importancia (Codex Vaticanus). Observa-se que 0
autor fez uso do participio aoristo no v.1b (6 “romoac/aquele que fez”), ao relatar aquilo
que foi criado por Deus e, portanto, € mais provavel que tenha feito uso do participio
aoristo no v. 2a (“karackevdcoac/aquele que preparou”), mantendo assim o seu estilo.

No v. 6b[a] verifica-se a omissdo da preposigdo “gic/como”, na leitura original do
Codex Sinaiticus e no Codex Ephraemi Syri rescriptus. Tal omissdo s6 ocorre em dois
manuscritos. Decide-se manter a preposic¢do, porque, pelo critério da evidéncia externa, a
omissdo da variante precisaria estar atestada por um nimero maior de manuscritos impor-
tantes; e, pelo critério da evidéncia interna, a omissao da preposi¢ao “gic/como” facilita a
leitura do texto (a leitura mais dificil é a mais provavel).

No v. 6b[b], o Coddex Sinaiticus, em sua leitura original, apresenta
“Ahoyiobnoovtareles serdo avaliados” (verbo na terceira pessoa do plural), ao invés de
“hoyicOncetarele sera avaliado” (verbo na terceira pessoa do singular). A forma plural
do verbo, embora esteja presente em um manuscrito importante, ndo esta bem atestada
pelos critérios da evidéncia externa. A conjugacdo do verbo no singular € mais coerente
com a oracdo. A Vulgata apresenta o verbo no singular. Em razdo dos motivos relaciona-
dos, acolhe-se a variante apresentada pela LXX, por se compreender que é a mais proxima
do texto original.

No v. 12c[a], o Cddex Sinaiticus, em sua leitura original, apresenta o genitivo no
singular “Opovov/do trono”, ao invés do plural, tal como é apresentado no texto
“Bpovav/dos tronos”. A forma no singular ndo esta bem atestada pela evidéncia externa,
por se fazer presente em um Unico manuscrito. O autor do livro de Sabedoria utiliza o
substantivo no genitivo plural “Opoévmv/dos tronos”, em outros momentos (Sb 9,4a; Sb
18,15), em geral para fazer referéncia aos tronos de Deus. Considerando ainda o critério
da lectio difficillima ser a mais auténtica, opta-se por manter o genitivo plural.

No v. 16a[a], os codices Sinaiticus e Alexandrinus utilizam o advérbio “poyig/muito
custo, com dificuldade”, no lugar de “poiic/com fadiga, a custo, com dificuldade”. Os
adveérbios sdo sinbnimos e, portanto, o emprego de qualquer um deles nao traria problemas
para a compreensdo do texto. Embora esteja presente em codices importantes, opta-se por
manter o advérbio “pnolig/com fadiga, a custo, com dificuldade”, visto que é mais comum
na LXX, especialmente no livro do Siracida.

No v. 16b[b], o substantivo plural “yepowv/maos” ndo faz parte do texto da LXX,
sendo substituida por “mocwv/pés”, que aparece apenas nos codices Sinaiticus e Vaticanus.
Apesar do valor destes manuscritos, pelo critério da evidéncia externa, é importante ter
uma quantidade maior de manuscritos, com maior abrangéncia. Por isso, opta-se por man-
ter o substantivo “yepowv/maos” apresentada na LXX. Ressalta-se que a Vulgata omite o0s
dois substantivos.

No v. 17c[a], a substituigdo do adjetivo “Oyiotwv/altissimo, excelso” por
“Oyniwv/elevado” apoia-se apenas no manuscrito do Codex Sinaiticus. O adjetivo
vyniov/elevado” € bastante comum na LXX, mas sempre aplicado para referir-se aos lo-
cais de culto de outros deuses (lugares altos, postes-idolos), ou simplesmente para indicar
altura. Em contrapartida, a ocorréncia do adjetivo “oyictwv/altissimo, excelso” no geni-
tivo singular é singela, aparecendo apenas em Sl 71,19, J6 3,12 e Sb 9,17 e, nestes, esta se
referindo a Deus e ao seu local de habitacdo. Em razao disso e por aparecer apenas em um

Estudos Biblicos, Sdo Paulo, v. 38, n. 145, p. 38-54, jan./jun. 2022 « 43



anico manuscrito (critério da evidéncia externa), acolhe-se a variante apresentada pela
LXX.

No v. 18b[a], a conjun¢do “katr/e” ndo esta presente no texto da LXX, sendo substi-
tuida por ke apenas no Codex Alexandrinus (= “kvpie/senhor”). Pelo critério da evidéncia
externa, entende-se que a variante ndo esta bem atestada e, portanto, mantém-se a conjun-
¢do “ko/e”.

No v. 18¢c[b], o substantivo “cogia/sabedoria” ndo faz parte do texto da LXX no
Codex Sinaiticus e se tem a adigdo do pronome genitivo de 2* pessoa “cov/tua”. Neste
caso, 0 V. 18c seria: “kai cov écmOnoav/e foram salvos por ti”, referindo-se a Deus e nao
a sabedoria. Visto que a variante s aparece em um unico manuscrito, ainda que de maior
grandeza como o Codex Sinaiticus, e que o contexto imediato destaca a importancia da
sabedoria, opta-se por manter o substantivo “co@ua/sabedoria”.

4 Estrutura e Género literario

Alguns estudiosos tendem a apresentar uma estrutura tripartida para o livro da Sa-
bedoria, no qual Sb 1-6 foca no destino dos homens justos ou injustos; Sb 7-9 reflete a
busca de Salomé&o pela sabedoria; Sb 10-19 reflete sobre a salvacédo de Israel, onde séo
retomadas as historias relacionadas ao Exodo (LEGRAND, 2015; LINDEZ, 1999; LO-
RENZIN, 2020; MAZZINGHI, 2002; WINSTON, 1979).

No tocante “a S19,1-18, também se encontra uma subdivisdo em trés se¢des” (FER-
NANDES, 2018, p. 102): vv. 1-6, onde sdo frisadas as caracteristicas de Deus; vv. 7-12,
onde o falante pede a Deus sabedoria; e os vv. 13-18, onde os planos de Deus e do ser
humano sdo relacionados.

Considera-se Sb 9,1-18 uma oracao dirigida a Deus para pedir o dom da sabedoria.
“O autor segue o exemplo de 1 Rs 3,6-9 e 2 Cr 1,8-10, atualizando os textos biblicos no
contexto da cultura grega” (LORENZIN, 2020, p. 158).

5 Organizacao e Delimitacao

Em Sb 9,1-18, o sabio orante empresta a voz para Salomao, que pede a Deus sabe-
doria. Ainda que o famoso monarca nao seja mencionado, 0 personagem esta subjacente
ao texto, especialmente no v. 8, quando afirma que Deus lhe disse para construir um tem-
plo e um altar.

Segundo 2Sm 7,12-13; 1Rs 5,19; 1 Cro 17,11-14, coube a Salomao, filho de Davi,
a construcdo do Templo ao Senhor. Nos vv.1-3, o orante se volta para Deus, enaltecendo-
0 por todas as coisas criadas e por sua sabedoria, através da qual o ser humano foi formado
para governar, sobre as demais criaturas, com justica. No v. 4, ele apresenta a sua peti¢do
(“concede-me sabedoria”), retomada no v. 10 (“envia-a dos santos céus e manda-a do seu
trono de gloria”). Mas, por que ele deseja a sabedoria?

Nos vv. 5-6, o orante reconhece a sua pequenez e, nos vv. 7-8, diz que a sua atual
posicdo Ihe foi dada por Deus e, somente com o auxilio da sua sabedoria, seria capaz de
ser um bom governante. Assim, ele retorna o que j& havia dito no inicio da oragéo (vv. 2-
3). Nov. 9, tem-se a afirmacdo de que a sabedoria participou do processo criativo de Deus
e, por isso, ndo so é capaz de compreender o que € agradavel a Deus, como esta apta a
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ensinar os seres humanos a viverem segundo 0s seus decretos, de forma a agradar o seu
criador.

No v. 10, ha uma nova peticédo pela sabedoria, pela qual o orante esclarece o motivo
de necessitar dela: precisa exercer com retidéo o cargo que lhe foi confiado. Apenas com
0 auxilio da sabedoria, ele conseguira levar a bom termo esta tarefa e, enfim, se tornar
merecedor de ocupar o lugar de seu pai (vv. 11-12).

Parece que a oracdo termina no v. 12. H4, contudo, um prosseguimento nos vv. 13-
18, onde se enfatiza a insignificancia do ser humano, frente aos designios de Deus. Por
causa da sua fragilidade, necessita de sabedoria, pois, s6 por meio dela, podera seguir 0s
decretos divinos e alcancar a salvagdo. Os temas presentes nos vv. 13-18 sdo 0s mesmos
dos vv. 1-12, ainda que aparecam em forma de perguntas. Além disso, a repeti¢do termi-
noldgica (sabedoria), tenda ser agradavel a ti, justica/juiz/juizo etc, relacionam as estrofes
e marcam a coesdo de Sb 9,1-18. “O tema central, ora¢do para obter a sabedoria, ecoa nos
vv. 4.10.17” (WINSTON, 1979, p. 200).

Em relacdo a delimitacdo, na segunda parte do livro, o orante, falando em primeira
pessoa, apresenta um elogio a sabedoria, aceitando-a como um dom de Deus (Sb 7,1-12),
compreendendo a sua intima relacdo com Deus (Sb 7,13-21a), descrevendo os seus atri-
butos (Sb 7,21b — 8,1) e, como a amou, desejando-a como esposa (Sb 8,2-9); e, por fim,
reconhecendo que somente por meio dela poderia ser um bom governante, pois ela é a
melhor companhia para os justos (Sb 8,10-16). Contudo, ele percebeu que a sabedoria s6
pode ser obtida se o proprio Deus lhe conceder (Sb 8,17-21) e, em virtude disso, se pds a
orar, rogando por esta graca.

O inicio de Sb 9,1-18 considera que Sb 8,21 termina com o sabio dizendo que se
dirigiu ao Senhor e rezou, de todo o coracdo, para que ele Ihe desse a sabedoria, pois havia
compreendido que ela era indispensavel aos governantes e somente Deus poderia concedé-
la. Sb 10 da inicio a terceira parte do livro, onde se comeca a narrar a acao da sabedoria
na historia de Israel, indicando que houve uma mudanca tematica.

Sb 9,1-18 possui se¢des unidas, pois demonstra que, s6 por meio da peticdo, pode-
se obter a sabedoria. “E seguindo a Sabedoria ¢ fazendo a vontade de Deus que se pode
obter salvagdo, porque ela é o tnico caminho de vida e de esperanga” (LEGRAND, 2015,
p. 794); nisto consiste a diferenga entre 0s justos e 0s impios. Assim, cabe aos governantes
buscé-la e encontrar nela os ensinamentos necessarios para liderar com justica, pois isso
agrada a Deus. Por fim, essa oragdo esta intrinsicamente ligada & terceira parte, ao de-
monstrar, por meio da historia de salvacdo de Israel, a atuacdo da sabedoria pelo préprio
Deus, que conduz o seu povo e lhe retribui tanto as béncdos como a punicao dos impios,
Seus opressores.

6 Breve comentario exegético-teoldgico

Na primeira secdo (vv. 1-6), o orante fez uso de uma formula evocativa, “Deus
dos pais”, aludindo provavelmente aos seus antepassados, em especial aos patriarcas
(Abrado, Isaque e Jac0), pois era uma maneira muito comum, entre os israelitas, fazer
referéncia ao seu Deus (Gn 32,10; 43,23; Ex 3,13.15). Acrescenta ainda “Senhor de
misericordia”, que parece ser “uma variacao da formula éréncdv pe kopie/Senhor, tenha
misericordia de mim”, presente nos Salmos (6,2; 9,13; 24,16; 26,7)” (WINSTON, 1979,
p. 200), explicitando que Deus dirige o seu clamor, enaltecendo-o por este atributo. Na
LXX, éréog/misericordia” é usado principalmente para o termo hebraico sesed, que
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ndo exprime uma disposic¢do, mas um ato, onde uma obrigag&o est4 intrinseca entre as
partes envolvidas. “O hesed de Deus € o seu fiel e misericordioso amor, que foi pro-
metido e, portanto, pode ser esperado, ainda que ndo possa ser exigido” (BULT-
MANN, 2013, p. 245).

Este ato de Deus se manifesta, mesmo quando os seres humanos séo infiéis, as-
sumindo “a forma de uma graca perdoadora, da qual procede a salvacdo divina”
(BULTMANN, 2013, p.245). O substantivo “é\éoc/misericordia” era comum no
mundo grego e sindnimo de “né6oc”%, a emocio despertada pela aflicdo indesejada
nos outros” (BULTMANN, 2013, p. 245). Néo era interpretado como um ato, mas,
quase sempre, como uma emocdo e desprovido de qualquer sentido escatoldgico. Na
sequéncia, o orante recorda o ato criativo de Deus, que tudo fez por meio de sua pala-
vra. O uso do verbo “moiéw/fazer, criar”, tanto no mundo grego, quanto no judaismo
helénico, denota a atividade criadora da divindade. Retoma-se um tema fundamental no
judaismo: o Deus de Israel € criador do universo e do ser humano. E este Deus onipotente,
capaz de criar todas as coisas apenas com a sua palavra (Gn 1,1-2,4a), é o Deus em que
se pode confiar, porque fez todas as coisas com as “suas proprias maos” (Gn 2,4b-25), e
estabeleceu com o seu povo uma relagdo de confianga e fidelidade (Sl 8). Essas sdo bases
para se alcancar a misericordia divina, que anima e faz os fiéis perseverarem diante das
adversidades.

O v. 2a esta intimamente ligado ao v. 18bc, pela temética da sabedoria como parti-
cipante da criagdo do ser humano (“1f] co@ig cov Kataokevdoag dvOpmmov/e por tua sa-
bedoria formaste o ser humano”) e ao seu processo de salva¢do (“koi T GpecTd GOL
£613aOnoav dvlpwror, xai 7] copig écmbnoav/e 0s seres humanos aprenderam o que é
agradavel a ti e foram salvos pela sabedoria”). SI 104,24; Pr 3,19; Jr 10,12 tendem a situar
a acao criadora de Deus, juntamente com a sua sabedoria, e 0 orante faz uso dessa tradicéo,
relacionando-a com a criacdo dos seres humanos, pois, para ele, a “sabedoria € um atributo
divino personificado” (LINDEZ, 2014, p. 55). Cabe ressaltar que a personificagio da sa-
bedoria (apresentada como ser humano) é um tema recorrente na literatura sapiencial,
sendo um recurso utilizado para “expressar a agdo de Deus no mundo, sua presenc¢a no
universo, no homem e, em particular, nos justos (Pr 8; Sir 24)” (LINDEZ, 2014, p. 55).

Para tratar da formacdo do ser humano, fez-se uso do verbo “katackevalm/eu
preparo, construo, formo”, que ¢ um sinénimo para criar; verbo que “expressa a agao do
artesdo (Sb 13,11; 14,2) e, possivelmente, o autor se inspirou em Gn 1,26-28; 2,7 (LIN-
DEZ, 1990, p. 321). O ser humano foi criado para um propdsito, governar sobre as criatu-
ras feitas por Deus, o que é sugerido pelo uso da particula “iva/para que”, “usada na LXX
para denotar o ponto de agdo de Deus” (STAUFFER, 2013, p. 405).

O v. 3 indica como os seres humanos devem exercer a funcdo para a qual foram
designados por Deus: “év 0c10tnT1 kai dikarocvvy/em santidade e justica”. O substantivo
“oc1otnrv/santidade” denota “piedade pessoal com respeito a Deus, como uma disposi¢ao
a ter consideracdo pelas ordenangas eternas” (HAUCK, 2013, p. 82), enquanto
“dwcoocvvn/justica”, em seu sentido geral, refere-se a conceder a cada um o que € mere-
cido. Na LXX, o substantivo, quando aplicado ao ser humano, possui relacio com “a

10 O substantivo né6og pode ser usado para denotar sofrimento ou inforttinio; no Novo Testamento
possui 0 sentido de paixdo sexual descontrolada, desejo lascivo, desejo maligno (FRIBERG,
2006).
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observancia da vontade de Deus, fortemente ligada a verdade (Sb 5,6)” (SCHLIER, 2013,
p. 188).

Portanto, esse governo pressupde colocar, sob a responsabilidade do ser humano, o
cuidado pelas demais criaturas, incluindo todo o cosmo, e ndo impor seu dominio despo-
ticamente, agindo ao seu bel-prazer. Para conseguir cumprir tal tarefa, é necessario ao ser
humano compreender que: a) € um designio de Deus e, portanto, € o proprio Deus quem o
capacitard para exercé-la; b) o seu dominio ndo é supremo, pois este pertence apenas a
Deus. O ser humano precisa se ver como um colaborador e estabelecer um relacionamento
harmonioso com Deus e o seu proximo (MAZZINGHI, 2002).

Enfim, o v. 3b afirma que os seus juizos devem ser pronunciados em retidao de
alma. H& um paralelismo sinonimico presente no v. 3, porque governar e julgar caminham
juntos, pois exercer juizo era uma das atribui¢des do governante. O verbo “kpivo/julgar,
pronunciar sentenca”, além de ter significados legais, ¢ utilizado para denominar a liber-
tacdo dos oprimidos (Sl 72,2), assim como acontece com o substantivo “kpicic/juizo”, que,
na LXX (SI 101,1), é usado para referir-se ao direito dos oprimidos (BUCHSEL, 2013).

Trata-se, portanto, do “direito dos oprimidos que, privados de qualquer poder, s6
possuem o rei para defendé-los dos abusos” (SCARPAT, 1996, p. 216-217). Logo, 0 seu
julgamento deve ser feito com lisura, sempre defendendo os menos favorecidos e traba-
Ihando para um mundo mais justo, porque esse € o projeto inicial de Deus.

No v. 4, o orante pede que Deus Ihe conceda sabedoria, designada como mapedpog
de Deus e, por isso, senta-se junto a Deus; e, estando tdo proxima a Ele, compartilha da
mesma esséncia divina (MAZZINGHI, 2002). O verbo mopedpedm, do qual népedpoc de-
riva, traz a ideia de alguém que esta junto, que se “senta como uma conselheira no ato de
julgar” (MURAOKA, 2009, p. 532).

O governante precisaria fazer julgamentos e tomar decisdes importantes, que pode-
riam trazer consequéncias boas ou mas para 0 povo e seu reinado. Por isso, a sabedoria,
que esta junto a Deus, pode aconselha-lo em seu ato de julgar e é necessaria para que
empreendesse a obra que Ihe foi designada. E importante observar que, na primeira se¢éo,
o0 orante ainda se refere aos projetos de Deus para a humanidade, ja na segunda, usa a
primeira pessoa e passa a referir-se a si mesmo. Mas a ideia da necessidade da sabedoria
para exercer um governo justo esta presente em ambas as se¢des. O uso de mwépedpog de-
monstra o dialogo que o autor propde com a cultura helénica, pois esta palavra foi utilizada
para “definir a deusa Isis, como mdpedpog do deus egipcio R4” (MAZZINGHI, 2002, p.
237).

O culto aos deuses egipcios foi amplamente desenvolvido no mundo helénico, como
uma tentativa de “legitimaga@o por parte dos governantes gregos, como herdeiros do farad,
ao associarem-se a um deus dinastico” (KOESTER, 2005, p. 191-192), e o culto a Isis foi
o que ganhou maiores proporgoes, sendo considerada como “senhora do céu, mae de todas
as coisas, soberana do mundo subterraneo, que reunia em si tudo o que era significativo
para as expectativas religiosas da época” (KOESTER, 2005, p. 192). Aqueles que eram
iniciados na religido de mistério podiam contar com a benevoléncia e protecio de Isis, cuja
acdo é estendida para depois da morte.

Observa-se que os atributos dados a isis poderiam fazer com que o seu culto se
tornasse universal. O autor, residente de Alexandria, tendo conhecimento da importancia
e da atracdo que este culto exercia nas pessoas, estabeleceu um diélogo entre 0 mesmo
culto e a sabedoria, demonstrando que a sabedoria que vem de Deus, tal como descrito nas
Escrituras (Pr 8,30; SI 109), é muito maior do que a prometida por Isis e, unindo-se a ela,
o ser humano se torna unido a Deus. O autor, entdo, “constrdi uma ponte entre a sua
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comunidade e uma cultura que poderia parecer distante para os judeus que viviam em
Alexandria, isso sem nunca desistir de sua f¢” (MAZZINGHI, 2002, p. 239).

Nos vv. 4b-5, o orante comecgou a apresentar, diante de Deus, a sua fragilidade,
usando, para isso, termos como “maic/servo”, “dodiog/escravo”, “viog Tig
nadiokng/filho da tua serva”, d&vlpomog dacOeviic/homem sem  valor”,
“OMyoypoviog/de curta duragdo” e “éldococmv &v cLVEGEL KpicEmG Kol vouwmv/menor
no conhecimento do juizo e das leis”, a fim de deixar claro o quanto é inapto para
cumprir os propdsitos de Deus.

O orante assume, com estes adjetivos, uma posicdo de humildade diante de Deus,
pois, mesmo sendo rei, se coloca como um servo, filho de serva, demonstrando a bre-
vidade de sua vida e o quanto ainda precisa aprender (FERNANDES, 2018). Ele pede
que Deus ndo o exclua dentre os seus servos, pois ser excluido do nimero dos filhos
de Deus corresponde a obter um ‘ndo’ como resposta a sua suplica pela sabedoria no
v. 4a (GILBERT, 1995).

No v. 6, 0 orante enfatiza que, sem a sabedoria, 0 ser humano nédo € nada. Ele
faz uso de “télerog/perfeito” para estabelecer uma antitese com “ovdeic/nada, nin-
guém” e novamente o autor se dispde a dialogar com a cultura circundante, neste caso,
com a filosofia grega.*

Observa-se que “téleloc/perfeito” era dotado de significados dentro da filosofia
grega e certamente o autor do livro da Sabedoria tinha conhecimento sobre estes con-
ceitos. Os estoicos entendiam que esse era 0 caminho que os sabios deveriam alcangar,
ou seja, ter todas as virtudes. Para o autor, esta perfeicdo s6 pode ser obtida pelo dom
da sabedoria, pois, sem ela, mesmo que a pessoa se considere ou seja considerada pelos
outros como perfeita, ela € simplesmente nada.

A perspectiva do autor esta mais proxima do pensamento de Filo de Alexandria,
que compreendeu que ndo € possivel “ser perfeito sem Deus” (DELLING, 2013, p.
556). Scarpat (1996, p. 220) entende que, para o autor, ndo € possivel qualquer orien-
tacdo moral sem a sabedoria que vem de Deus (Sb 9,13). Contudo, Lindez é contrario
a uma visdo pessimista. Ele ndo acredita que o autor esteja negando a existéncia de
valores humanos ou a prépria criacdo, “mas defende que existe uma dimensao trans-
cendente na vida e nas relagdes humanas que ndo pode ser obtida sem a sabedoria”
(LINDEZ, 1990, p. 324). E é esta dimensdo que torna 0 homem perfeito e o introduz
na esfera divina.

Na primeira secéo, portanto, o orante se apresenta como fraco e incapaz, total-
mente dependente da acdo de Deus, razdo pela qual suplica o dom da sabedoria, a fim
de governar com justica. Esta sabedoria o ser humano “nao pode obter sozinho, como

11 “Na filosofia, “téAerog/perfeito” tem o sentido de plena humanidade com uma orientagéo para
0 que é convenientemente e eticamente bom. Em Platdo, isto requer a obtengéo do discerni-
mento pela lembranca e a consequente realizacdo do verdadeiro ser. Considerando que a per-
feicdo do cosmo é a sua inteireza, na esfera ética, é a bondade intrinseca ou o bem absoluto.
Para 0s estoicos, sé € “téAeioc/perfeito” a pessoa que possui todas as virtudes e a a¢do na qual
todas as virtudes cooperam. Filo de Alexandria admite varias influéncias. A visdo académica é
o0 bem perfeito, mas a sabedoria divinamente concedida é o caminho perfeito para Deus” (DEL-
LING, 2013, p. 555-556).
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pensavam os gregos” (LORENZIN, 2020, p. 158), mas sé pode ser alcancada se for
concedida pelo proprio Deus, através da oracao.

A segunda se¢do (vv. 7-12) é marcada pelo uso do verbo na primeira pessoa;
depois de reconhecer a grandeza de Deus e se humilhar diante dele, “Salomao passa a
considerar a sua condi¢do de monarca escolhido por Deus” (FERNANDES, 2018, p.
108). O verbo “mpoarpéopc/escolher”, utilizado pelo autor, sugere essa predilecéo e,
considerando o contexto histérico da morte de Davi e a sucessdo ao trono, é possivel
inferir que o fato de Salomao reinar sobre Israel, em detrimento de seus irmaos, advém
da vontade de Deus.

Tem-se no v. 7 um paralelismo, pois ser rei significa fazer julgamentos. No v. 8,
tem-se a alusdo a construcdo do templo feito por Salomao, na cidade de Jerusalém, e
ao altar, cujo principal sacrificio, era o holocausto. De acordo com 1Rs 5-7, Davi de-
sejou construir um templo ao Senhor, sendo impedido por este, por ter sido um homem
que lutou muitas guerras e que tinha derramado muito sangue. Por isso, Deus Ihe havia
dito que um dos seus descendentes iria construi-lo (2Sm 7,1-17; 2Rs 9,1-9) e Davi
deixou instrucBes para que esse projeto fosse realizado, por “Salomao, a quem definiu
como escolhido por Deus (1Cr 29,1)” (FERNANDES, 2018, p. 109).

O templo era um importante centro da religido judaica, especialmente, para 0s
que viviam em Jerusalém, mas também para os demais judeus espalhados pelo mundo
helénico, pois estes enviavam recursos ao templo; peregrinavam para a cidade, consi-
derada santa, na época das festas judaicas. A construcdo do templo € relatada como
um grande acontecimento para 0 povo e a presenca de Deus no templo simbolizava a
presenca dele junto ao seu povo.

O v. 8c afirma que este templo era uma réplica da tenda santa, preparada por
Deus desde o principio. Por ser uma réplica da tenda santa (Ex 24,15b—40,38), nenhum
ser humano, por melhor artificie que fosse, seria capaz de construi-lo e, por isso, Deus
dotou homens com dons para esta tarefa, pois, sem isso, seria impossivel realiza-la.'2
“O templo se tornou a casa de Deus na terra, simbolismo j& conhecido pelo judeu pa-
lestinense, e que seria usado para lembrar os judeus de Alexandria do valor moral con-
tido no templo de Jerusalém” (SCARPAT, 1996, p. 222). Mas ha uma discussdo sobre
a que modelo o autor esté fazendo referéncia. Em raz&o disto, existe a interpretagdo afir-
mando que “o templo e o altar de Salomao seriam imagens do altar que Moisés construiu
no deserto, depois de ter reproduzido, no Sinai, 0 modelo mostrado a ele em uma viséo de
Deus (Ex 25,9.40; 26,30)” (SCARPAT, 1996, p. 222).

O v. 9 pode ser compreendido como um simbolismo do “papel litargico da sabedoria
(Sir 24), relacionando o seu dom com a construgdo do templo e do altar. O bom governo
¢ colocado em estreita relacdo com a adoragao divina” (MAZZINGHI, 2002, p. 238). No
v. 10, tem-se novamente a sUplica do orante pela sabedoria e observa-se que a construcao
dos v. 10ab foi feita com dois verbos no imperativo: “éEamootethov/envia” e
“méuyov/manda”, sindnimos, e ambos com o sentido de enviar e com complementos (“&&
ayiov ovpav@v/dos santos ceus” e “amod Bpdvov 56&ng/do trono de gloria”), sendo a pri-
meira oragdo construida com o complemento ao final e, na segunda, 0 complemento esta
no inicio, remetendo a uma estrutura paralela (LINDEZ, 1990, p. 329).

12 Sobre a arte, a arquitetura e a estética da tenda santuario a luz de Ex 31,1-11, veja a dissertacéo
de mestrado defendida por Miranda Filho (2022, p. 137-191).
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Os vv. 10cd-11 respondem, em quiasmo, as questes apresentadas no v. 9; e o v.
10ab é central, dentro dessa estrutura concéntrica (LINDEZ, 1990). No v. 10cd s&o apre-
sentadas as razdes finais da insisténcia do orante pela sabedoria e isto responde a v. 9de.
Somente com o auxilio dela, o orante podera conhecer o que é agradavel a Deus, uma vez
que ela sabe o que agrada ao Senhor. O v. 11 justifica o que ja havia sido dito, porque se
tem a particula “yap/pois” na oragao, acrescentando novos argumentos. A estrutura con-
céntrica pode ser assim visualizada:

°E junto contigo esta a sabedoria gue conhece as tuas obras
e estava presente,
guando fazias 0 mundo,

e que entende o que é agradavel aos teus olhos

e 0 que é correto segundo teus decretos.

10 Envia-a dos santos céus
e manda-a do seu trono de gldria,

para que trabalhe estando junto a mim,

e eu saiba o que a ti é agradavel.
1 Pois aquela que sabe todas as coisas e tem entendimento
e me conduzird nas minhas acées com sobriedade
e me quardard em sua gloria.

O orante precisa se unir a sabedoria e, em consequéncia, ao proprio Deus, a fim de
ter condicdes de realizar a missao para a qual foi escolhido. “O antropomorfismo € ousado,
visto que a obra e fadiga de Salomao também seréo obra e esfor¢o da sabedoria” (LINDEZ,
1990, p. 329), tamanha a unido a que estardo sujeitos. Além disso, 0 orante associa a
“d0&a/gloria” divina com a sabedoria e provavelmente “faz alusdo a nuvem que conduziu
os israelitas durante o relato do Exodo (Ex 13,21-22; 14,19-20)” (LINDEZ, 1990, p. 329).
Importante destacar que a “sabedoria ndo ¢ uma forca interna, mas externa, guiando o
homem” (MAZZINGHI, 2002, p. 238) no caminho da justica, no viver bem e, por isso,
entende-se “86&a/gloria” com o “sentido de poténcia” (LINDEZ, 1990, p. 329).

O v. 12 finaliza a se¢do com a afirmacéo de que, através da sua unido com a sabe-
doria, as suas obras serdo aceitaveis, julgara o povo justamente e sera digno de ocupar o
trono de Davi. Deve-se ressaltar que Davi, para 0s judeus, era um exemplo de monarca
segundo o coracdo de Deus. Ele tipifica o rei perfeito, ainda que tenha cometido erros; a
sua maior qualidade estava em sempre buscar a Deus nas decisdes referentes ao governo
do povo. Assim, o orante, “identificado com Salomao”, espera ser digno, ou seja, se apro-
ximar do que foi o seu pai Davi. Importante atentar para a relagéo que existe entre o v. 7
eoV.12bceov.8comov. 12a. Para assumir o seu destino e realizd-lo com maestria, 0
orante necessita da aprovacdo de Deus, que € vista como uma resposta positiva a sua su-
plica, concedendo-lhe o dom da sabedoria.

A Ultima secdo (vv. 13-18) desta oragdo, como dito anteriormente, retoma os temas
dos vv. 1-12. Contudo, isso é feito por meio de perguntas retdricas. O verbo ja ndo esta na
primeira pessoa, mas na terceira pessoa do singular, denotando um carater mais impessoal
(marcado pelo uso do pronome “tic/quem”), apresentando uma reflexdo sobre a relacéo
do ser humano com o divino, que é mediado, de certa forma, pela sabedoria. Nos vv. 13-
17, volta a tematica da fragilidade humana, demonstrando que os seres humanos ndo sao
capazes de compreender os designios de Deus, a menos que este os revele. Sobre esses
versiculos, subjaz um “carater doutrinario sapiencial, em que o contraste entre o divino e
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o humano serve ao autor como elemento estilistico” (LINDEZ, 1990, p. 332). E possivel
ainda observar a seguinte estrutura concéntrica (MAZZINGHI, 2002, p. 239):

v. 13: pergunta retdrica inicial;
v. 14: 0 pensamento do homem est& enganado;
v. 15 (centro): o homem é fraco e fragil;
v. 16ab: novamente nos pensamentos do homem;
vv. 16¢c-17a: nova questdo retorica.

Observa-se, por esta estrutura, que o centro é exatamente a énfase na fraqueza e
fragilidade do ser humano. O mundo é um ambiente hostil e as pessoas estdo sujeitas as
mais diversas situacdes, sejam boas ou mas, e tudo é sempre inesperado. Como compre-
ender a a¢do de Deus em tudo isso? Diante da soberania de Deus, quem é o ser humano?
Ele ndo tem controle sequer sobre os seus dias, como pode acreditar ser possivel viver de
forma autdnoma, desligada de Deus? Para o autor isso é inconcebivel. O conhecimento
humano € limitado, por mais que ele insista em compreendé-lo, isso sé ocorre se o0 proprio
Deus se revelar a ele, manifestar a sua vontade. Do contrario, estard sempre tateando como
cegos no escuro, vendo como através de um espelho.

Percebe-se um dialogo com o platonismo, sobre as partes materiais (corpo) e a parte
imaterial ou espiritual (alma). “Na terminologia platonica, por causa da sua natureza ma-
terial, o homem nao pode ir além das opinides” (LINDEZ, 1990, p. 334), enquanto, para
0 autor, o ser humano, “quando entregue a si mesmo, caminha nas trevas da ignorancia e
da inseguranca” (LfNDEZ, 1990, p. 332), mas, quando abraca a sabedoria, ele se abre para
um conhecimento que somente Deus pode conceder.

O envio do Espirito resolve o dualismo entre corpo e alma (FERNANDES, 2018),
pois, através dele, o ser humano é capaz de conhecer a vontade de Deus, 0 que ndo era
possivel apenas racionalmente. O v. 17bc forma um paralelismo, porque conceder a Sabe-
doria é sindnimo de enviar o Espirito; em suma, € a resposta positiva de Deus ao sabio
orante.

Nov. 18, “o dom da sabedoria produz trés frutos no homem: endireitar uma situacao
de pecado; conhecer o que agrada a Deus; e salvar o homem de todo perigo” (MAZZIN-
GHI, 2002, p. 240). O verbo “o®lw/salvar” possui, em seu sentido mais comum, a ideia
de salvacdo de um perigo, “mas todas as suas nuancas (protecdo, manter em boa satde,
preservacdo do interior de uma pessoa) podem ser usadas no contexto religioso”
(FOHRER, 2013, p. 520).

No contexto historico no qual o livro da Sabedoria foi escrito, havia uma “demanda
sobre a preservacao de todas as coisas do perecimento” (FOHRER, 2013, p. 520), em
especial, da vida ap6s a morte, exigindo das religiGes de mistério e da filosofia grega re-
flexdes. O autor apresenta a sua reflexdo, demonstrando que o futuro do lider e consequen-
temente daqueles que buscam a sabedoria “esta garantido pelo que a Sabedoria ja operou
no passado” (MAZZINGHI, 2002, p. 240).

Observa-se que os verbos que compdem o v. 18 estdo no aoristo, denotando uma
acdo salvadora que ja foi realizada no passado. Assim, o autor abre o caminho para o relato
das narrativas da historia de salvagdo operadas em Israel (Sb 10-19). “O ponto de partida
da oracéo ndo €, como parece a primeira vista, a fraqueza humana, mas a obra salvifica de
Deus. Somente sob essa luz o homem descobre sua propria fragilidade” (MAZZINGHI,
2002, p. 240).
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7 Consideracoes finais

No livro da Sabedoria, “cogio/sabedoria” alude aquela que estd junto a Deus e so-
mente por meio da qual pode-se ter discernimento sobre a vontade de Deus e, assim, poder
viver bem, abrindo-se para um mundo transcendente, “unindo-se misticamente a Deus,
por meio da sabedoria” (WILCKENS , 2013, p. 441).

A oracdo, dita de Salomao, pode ser a oracao de qualquer pessoa que deseja conhe-
cer a Deus e compreender a sua vontade, pois a sabedoria € dada a quem a desejar e, em
oracdo, a buscar. O objetivo do autor é animar 0s seus conterraneos que vivem fora da
Palestina e estdo se sentindo pressionados pela cultura dominante. Ao invés da intransi-
géncia, ele escolhe o caminho do dialogo, levando para o seu texto elementos do mundo
helénico que eram familiares aos seus ouvintes, mas com raizes na sua fé.

Quem escolher a sabedoria toma a melhor decisdo, pois ela 0 mantera em seguranca,
a despeito dos problemas; e isso € garantido, ndo apenas por palavras, mas pelas acfes que
Deus realizou no passado. Nesse sentido, o livro da Sabedoria apresenta uma nova chave
de interpretacdo frente as dificuldades da vida, mostrando que, independentemente das
circunstancias, o justo pode manter a sua fé e esperanca em Deus, porque a salvagdo € uma
certeza e ndo mais esta limitada a vida terrena.

Deus, que € justo e misericordioso, ndo deixara de retribuir com justica aqueles que
se apegam a sua sabedoria e, assim, vivem conforme os seus designios. Com isso, 0 texto
responde a crise sapiencial instaurada na literatura judaica e percebida em textos como Jé
e Qohélet.

Visto que a literatura sapiencial tinha como objetivo preparar o ser humano para
enfrentar a vida em todas as suas instancias, entdo: “O texto de Sb 9 fala da necessidade
da presenca da sabedoria e de sua a¢gdo no mundo e na vida dos seres humanos” (FER-
NANDES, 2018, p. 100), demonstrando que, sem ela, o ser humano se perde na sua fragi-
lidade e incapacidade de reconhecer os designios de Deus. Assim, Sb 9,1-18 apresenta
uma reflexdo bastante relevante para os tempos atuais, indicando a importancia da sabe-
doria para aqueles que estdo em posicdo de lideranca, a fim de que exercam um governo
de justica.

Voltar-se para a sabedoria faz com que as pessoas compreendam que governar néo
é fazer o que lhes apraz, mas se compadecer com os mais desafortunados e tomar sobre si
a responsabilidade e o cuidado por eles, entendendo que Deus deseja uma sociedade mais
justa, na qual os sistemas opressores ndo sejam reproduzidos. Saber que, com o auxilio da
sabedoria, podem ser um agente de transformacé&o.

Infelizmente, aqueles que detém o poder tendem a ignorar a sabedoria, deixando-se
guiar apenas por si mesmos e pelos seus proprios prazeres. Quando isso acontece, 0 povo
sofre, porque € impossivel ao ser humano entregue a si mesmo estabelecer uma sociedade
justa.

Ao ser humano é dada a opcdo de escolher, buscar a sabedoria em oracédo e deixar-
se conduzir por ela, a fim de ter uma vista justa e um relacionamento harmonioso com
Deus e com os demais seres por ele criados, ou se fechar para ela e escolher o caminho da
autossuficiéncia. Contudo, deve-se lembrar que Aquele que é justo por exceléncia retribu-
ird a cada um segundo as suas escolhas e atitudes, ainda que tal retribuicéo se estenda para
além da vida terrena.
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