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Abstract
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1 Introducao

Sabedorias. Ha diversas: para lutar e esperancar, para enganar e matar, para viver e
fazer viver, e tantas outras. Neste artigo serdo contrapostas duas dessas sabedorias presen-
tes no livro do Exodo: a do poder politico de homens que matam (Farad em Ex 1,8; Moisés
em Ex 2,11-15; YHWH em Ex 8,14-12,33), a do poder vital de mulheres que gera vida e
faz viver (Sifra e Pua em Ex 1,15-21; as mies e a irma de Moisés em Ex 2,1-8; Zipora,
mae e sacerdotisa em Ex 2,21-22:4,24-26). N&o sera uma reflexdo puramente exegética,
mas sapiencial e teologica. O foco recaira na sabedoria das mulheres, com a sabedoria do
poder no pano-de-fundo. Mulheres de raga — ragas diferentes: egipcia, hebreia, madianita.
De raga: de fibra, lutadoras, inteligentes, transformadoras.

Assim como hé sabedorias em oposic&o no Exodo, também ha sabedorias e episte-
mologias de diversos tipos— e mais de uma delas sera evocada nesta reflexdo. Uma dessas
sabedorias/epistemologias é a do jogo. Um jogo jogado a partir dos jogos de palavras e
assonancias dos antigos rabinos judeus e a partir dos jogos estético-ontologicos do herme-
neuta Hans Georg Gadamer (1999, p. 174-269). Indo para a Africa é evocada a nogdo de
biopolitica, renomeada e ressignificada por Achile Mbembe (2016), leitor de Fanon, como
necropolitica. Jogado, também, em parceria com as sabedorias/epistemologias feminista,
negra, pos- e decolonial (ou do Sul Global) citadas no decorrer do trabalho. Um jogo en-
riquecido também com a sabedoria/epistemologia da poesia (de Adriane Garcia, publicada
em Barrds [2020, p. 87]). E claro, ndo poderia faltar a sabedoria/epistemologia da exegese
historica e social, presente em comentarios citados aqui e acola na reflexdao, com destaque
para Schwantes (2016). Afinal de contas, lutar e esperancar ndo sao coisas que se pode
fazer sozinho — como falava a cangdo: “sozinho, isolado, ninguém ¢ capaz” (CARDOSO,
1982).

O artigo apresentara um tipo de sabedoria presente no livro do Exodo: sabedoria de
mulheres, sabedoria da resisténcia, sabedoria da casa, sabedoria da sensibilidade. Podemos
dizer: biosabedoria. Sabedoria antagonica a do rei/farad: “Vamos, sejamos astutos (sabios)
para com ele, para que nao se multiplique e, vindo uma guerra, ele se ajunte com 0s N0sSs0s
inimigos e guerreie contra nds e saia da terra” (Ex 1,10).1 Trés episodios serdo analisados,
comecando com a pequena nota de Ex 4,24-26, sequido de duas outras pericopes protago-
nizadas por mulheres: Ex 1,15-22 e 2,1-10.

2 Zipora: sabedoria que protege e inova

E preciso falar em voz alta para captar o jogo sonoro: Ziporéa? - SifraPua. Nomes de
mulher. Zipora, passaro, ave (talvez um pardal?); Sifra, beleza, esplendor; Pua, brilho,
menina (DAVIES, 2020, p. 161 e 208). Zipora é a esposa de Moisés (Ex 2,21), protago-
nista de um episédio tdo pequeno no texto do Exodo, mas tdo amplamente debatido na
pesquisa exegética (4,24-26). A tradugio®:

1 Uma interpretacdo da pericope a que o verso pertence, destacando o aspecto sapiencial, encon-
tra-se em Grenzer (2014).

2O acento esta foneticamente no lugar errado. E, porém, o lugar exegeticamente correto. Faz
parte do jogo.

3 Atraducéo desta e das demais pericopes analisadas é minha e segue a sintaxe e o estilo do texto
hebraico a fim de ressaltar a dindmica narrativa.
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E aconteceu no caminho, no acampamento®.

E 0° encontrou YHWH e exigiu sua morte®.

E pegou Zipora uma pedra afiada. E cortou o prepucio de seu filho. E fez tocar a sua
genitélia.

E disse: “Veja, esposo de sangue tu és para mim.”

E saiu de perto dele.

Entdo ela disse: “Esposo de sangue para as circuncisoes”.

A traducdo reproduz a sintaxe e estilo do texto hebraico: oragdes curtas, iniciadas
com 0 verbo sempre no wayyiqtol, com uma excegao (“ela disse”). Com excecdo de
YHWH e Zipora, os outros personagens ndo sao nomeados — de fato, o personagem que
YHWH encontrou € apresentado de modo ambiguo, terd sido Moisés, ou o filho? A pes-
quisa debate seu género textual. Coats (1999, p. 44) o definiu como etiologia da circunci-
sdo — termo que descreve mais o contedo do que a forma propriamente dita. Davies
(2020, p. 362) ndo nomeia 0 género, mas se pergunta se o Sitz im Leben é a cerimdnia de
casamento ou da circuncisdo. Debate-se, também, sua origem e o motivo de seu uso no
relato da vocacao de Moisés (3,1-4,31). A maioria dos comentaristas sustenta que a peri-
cope pertence a um conjunto de textos nao-P, Johnstone (2011, p. 225-252), porém, de-
fende que faz parte do trabalho redacional de P. Schwantes assim descreve a passagem:

Osv. 24-26 conformam um ‘paragrafo’ proprio. Ele tem até marcas de uma
pericope. No comeco, por exemplo, tem um titulo préprio (alids 4,18-31
nem tem tal titulo préprio: no comeco do v. 18). Mas o v. 24, este, sim, tem
um cabecalho: “e aconteceu no caminho na hospedaria”. Nao s6 neste

4 A maioria das traducdes e comentaristas opta por “hospedaria” ou “estalagem”. Davies, porém,
(2020) mostra que essa opcao é baseada no hebraico posterior da Mishné e que as ocorréncias
da palavra na BH nao se referem a tal tipo de edificio. Ver, especialmente, Js 4,3.8. Em Gn
42,27 e 43,21, apesar de as traducGes usarem ‘hospedaria”, nada ha nos textos que exija essa
traducdo, sendo perfeitamente plausivel, e até provavel, que seja uma referéncia a um local de
acampamento.

5 A quem se refere o pronome pessoal? A maioria dos comentaristas entende que é Moisés. Car-
penter, porém, in loco, entende que é uma referéncia ao filho incircuncidado de Moisés. Se ele
estiver correto, o carater inusitado e inexplicavel do episodio ¢ mitigado, mas, ainda assim,
permanece inexplicada a tentativa de YHWH mata-lo (ou 0 menino ou Moisés). Uma forma de
entender este estranho episddio é baseada no conceito de naturalizagdo proposto por Jonathan
Culler (1975) — faz parte da interpretacao de textos narrativos o esforgo por tornar ‘compreen-
sivel’ (natural) aquilo que € estranho ou ndo-natural (alteridade). O propésito deste pequeno
episddio seria duplo: (a) vincular a acéo punitiva de YHWH contra Israel (se a datacéo da es-
toria de Moisés no periodo exilico ou inicio do pds-exilico é correta), que estd novamente “fora”
daterra (mesmo o Israel que “ficou” naterra ndo € o proprietario da terra), com a vida de Moisés
seu lider originante; e (b) reforcar a importancia crucial da circuncisdo para definicdo da per-
tenca ao povo de Israel (identidade). Pode ter derivado de ideias como a do uso metaférico da
“circuncisdo do coragdo” no Deuterondmio (p. ex.: Dt 10,16 “Circuncidai, pois, 0 vosso coragio
¢ ndo mais enduregais a vossa cerviz”).

6 As traducoes e os comentarios, em geral, traduzem o hebraico por “procurou maté-lo”, “quis
mata-lo”, mas a sentenga hebraica € idéntica a sentenga em Jr 26,21 onde a tradugio mais pro-
vavel é “mandou matd-lo”. Ou seja: ndo se trata da “vontade” de YHWH, mas de sua “decisdo”
ou ‘determinag&o” de tipo judicial.

Estudos Biblicos, Sdo Paulo, v. 38, n. 145, p. 90-102, jan./jun. 2022 « 92



inicio ha um titulo; é possivel também constatar indicios de um fecho do
paragrafo. No caso, haveria que considerar a repeticdo de contelidos nos v.
25 e 26: tais retomadas tendem a ser sinais de encerramento de um assunto
(seja ele um ‘paragrafo’ ou, na poesia, uma ‘estrofe’). (SCHWANTES,
2016, p. 77).

A descricdo é pertinente, mas Schwantes também nédo define o género ou forma
literdria. Uma sugestdo: o pequeno paragrafo poderia pertencer ao género “cartdo de me-
moria” (no mundo digital seria chamado de template) — usado pelas contadoras e contado-
res de historias dos clas e tribos, memorandos a partir dos quais se poderia criar e expandir
outras historias. Teria sido fantastico se desse pequeno cartdo de memoria também hou-
vesse nascido a historia de SifraPué — as Ziporas egipcias que salvaram a vida dos primo-
génitos dos filhos de Israel.

Um template para tantas historias e cangBes contadas, cantadas e protagonizadas
pelas mulheres de Israel. Sabedoria da casa, teologia da vida: vida que precisa ser gerada,
nutrida, cuidada, acariciada. Maes e irmas que carregam filhos e filhas, irm&os e irmas no
colo, ensinam a falar, a andar, a viver e conviver. Casa que nao é o espago ndo-publico da
modernidade, a casa antiga pertencia ao espaco publico, pois a qualquer momento poderia
ser invadida pelos agentes da corte e/ou saqueada nas guerras. A casa estava em oposi¢ao
ao palacio-templo e ndo ao publico, ou a rua. Assim, falar da sabedoria feminina da casa
ndo é reduzir o saber das mulheres ao espaco privado. Demanda repensarmos nossa no¢ao
de casa, sabedoria e saber. Ha toda uma ciéncia da casa, que é ciéncia da vida. E uma
biosabedoria que se opde a biopolitica, ao biopoder.

Hé vérios caminhos de entrada no fenémeno da biopolitica, um deles, que é apro-
priado para o objeto de nossa reflexdo, assim orienta quem 1é: “minha preocupacao é com
aquelas formas de soberania cujo projeto central ndo é a luta pela autonomia, mas ‘a ins-
trumentalizacdo generalizada da existéncia humana e a destruicdo material de corpos hu-
manos e populagdes’ (MBEMBE, 2016, p. 125) A disputa pelo poder entre Fara6 e Moi-
sés, os Deuses do Egito e o Deus dos hebreus, como vimos na primeira se¢do do artigo,
foi uma disputa biopolitica e o texto do Exodo avaliou a disputa e tomou partido. Deixou,
porém, tracos de outro modo de ver e praticar o poder.

Zipora. Quem é ela?

Qual é a origem de Zipora? E uma estrangeira? Madianita ou cuchita? As
pesquisas divergem sobre essa questdo, pois em Ex. 4.24-26 (In: NOVA
BIBLIA PASTORAL, 2014) afirma-se que Zipora vem de Madia (cf. Ex.
18 In: NOVA BIBLIA PASTORAL, 2014), enquanto em Nm. 12.1 (In:
NOVA BIBLIA PASTORAL, 2014), a esposa de Moisés vem das terras de
Cuch. Essa aparente contradigdo leva alguns pesquisadores a afirmar que
Moisés tinha duas esposas, 0 que era perfeitamente possivel na cultura po-
ligdmica da época. Mas ndo ha outros elementos textuais que comprovem
que Moises teve outras esposas e filhos. Por outro lado, assumir que se trata
de uma Unica pessoa pode contribuir para mostrar a forga subversiva de
ambas as narrativas. E isso € legitimo, visto que ser de Madid e, a0 mesmo
tempo, cuchita, ndo é uma contradi¢do em si. Mena Lépez (2006), depois
de recuperar um pouco da geografia e genealogia do mundo afro-asiéatico,
afirma a possibilidade de ‘entender que Madid é extensdo de Cuch, ja que
em Madid estdo os cuchitas e Jetro e Zipora podem ser cuchitas’ (p. 43)
(ARTUSO; CALDEIRA, 2019, p. 9).
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Zipora, esposa, mée, sacerdotisa. Gera, cuida, protege, circuncida o filho. Protege
seu marido. O texto d& a impressao de que Moisés (se ele é o referente do pronome pessoal)
sequer ficou sabendo da decisdo de YHWH por sua morte. Zipora, porém, sabe. E age
imediatamente: ela pega a faca de pedra e circuncida o menino. Os detalhes séo desneces-
sérios: onde estava a faca, onde aconteceu a circuncisdo, quem testemunhou etc. Uma
coisa importa: Ziporé circuncida seu filho. Atua como sacerdotisa, sem templo, sem des-
cendéncia. Seu ato cerimonial, litdrgico, inaugura uma alianga. Sabemos que a circuncisdo
é o sinal da alianca, da pertenca ao povo abradmico Gn 15; 17; etc.), assim o filho de
Moisés e Zipora passa a pertencer aos hebreus. Mas ndo € essa a alianga que emerge no
texto, e sim a alianga conjugal: “esposo de sangue”. Uma conclusdo ¢é tentadora: YHWH
havia feito a alianca com Moisés e com os hebreus, mas Zipora agora faz alianga com
Moisés. E esta nova alianca, esta nova pertenca que garante a vida a Moisés e sua descen-
déncia. Zipora — uma nova versao de Sara e Agar? Esta interpretacdo atende a demanda
da leitura descolonizadora?

Ora, é exatamente essa subordinacdo a Alianca e ao sacerddcio de Moisés,
a afirmacdo de que, com esse ato cultual, Zipora adere a fé abradmica, que
precisamos questionar. Vimos acima como o projeto do Segundo Templo
significou a centralidade do culto em Jerusalém e a reivindicagdo do apa-
rato sacerdotal exclusivamente masculino. Este projeto de reconstrucéo na-
cional implicou a expulsdo das mulheres da esfera politica e a negacéo da
religiosidade praticada pelas mulheres e, sobretudo, a expulsdo das mulhe-
res estrangeiras, bem como a sua espiritualidade, resultando numa religido
judaica exclusivista e excludente. Evidentemente, tudo isso passa pela
transformac&o da polis, de um multiculturalismo a um judaismo identitario,
no qual as maltiplas religiosidades séo subordinadas a religido do templo
em Jerusalém com o monoteismo sadocista e a redagéo final da Tora (AR-
TUSO; CALDEIRA, 2019, p. 10).

E o filho? Gérson: o estrangeiro, talvez seja melhor: o migrante. Os hebreus séo
migrantes no Egito: fora de casa, fora da terra, fora de lugar. Assim também Moisés: sua
casa ndo € a casa do Farad. Sua casa também ndo € a casa de Jetro. Moisés morrera sem
casa, e em sua jornada migratoria leva Zipora e seu filho (ou filhos, cf. 4,20). A viagem
para o Egito fora ordenada por YHWH, mas isso ndo o impediu de exigir sua morte. Salvo
por Zipora, Moisés pode ser o migrante pai de Gérson. Sem a sabedoria teoldgica de Zi-
pora ndo haveria éxodo, ndo haveria libertacdo. Tera sido por isto que 0 nosso cartdo de
memodria teve acesso ao livro sagrado? Entrou, mas sub-repticiamente, pois o protago-
nismo dos homens ndo poderia ser mitigado pelo das mulheres. Mas elas estdo la. Prota-
gonistas, sim. Invasoras. As sem-texto fazem seu lugar no texto. YHWH vé. YHWH ouve.
YHWH desce, liberta e as faz subir da palavra falada para a palavra escrita, da palavra
profana para a sagrada.

E hora de deixar Zipora e Ex 4,24-26. N&o sem antes, porém, dar a palavra & poetisa
Adriane Garcia:

O Coragédo de Zipora

E triste que o rio em que as criancas se banhavam
Tenha se transformado neste sangue cru e infecto
Zipora ainda tenta ir para a cozinha

Produzir alegrias enquanto vida ha

Mas pululam as ras nas massas

As moscas invadem em torno
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Zipora chora o0s vizinhos
Assolados por piolhos

Uma vizinha desconsola:

Os rebanhos estdo mortos

As mulheres relatam

As Ulceras nos meninos

Uma chuva de pedra

Rompe os telhados

Nem Horus podera conter
Lavoura perdida — os gafanhotos
Javé envia trevas:

A guerra é um mundo de homens
Zipora chora o0s seus

De povo ndo escolhido

Agora 0s primogénitos morrem
Um a um, nas casas do Egito
Moisés vai abrir o Mar Vermelho
Mas ndo vai afogar a dor de Zipora. (BARROS, 2020, p. 87)

Sim, sabemos: Zipora no ¢ egipcia. E midianita (ou cuchita). N&o. Zipora ¢ egipcia.
Zipora € hebreia. Zipora é simplesmente humanidade, mulher. Talvez a maioria dos he-
breus tenha se sentido vingada diante da dor dos egipcios e egipcias. Talvez. Ziporé, po-
rém, sofre compassivamente. A dor de Zipora € a dor de YHWH. Os homens se matam
em suas guerras. Da janela da cozinha YHWH chora com Zipora.

3 SifraPua: sabedoria que faz viver e subverte o poder

O jogo deve continuar. A exegese permanecera ludica — mas ndo menos cientifica.
Assumidamente ladica. SifrdPua. Egipcias que se tornaram hebreias. Bat-Levi, mae. Nao
estamos mais diante de um cartdo de memoria, mas diante de histdrias completas de mu-
Iheres — 0 que ndo é percebido com clareza pela leitura historica tipica. P. ex.: Davies
delimita a pericope em 1,7-22 e 0 seu protagonista é o Fara0. Coats faz a delimitacdo
correta, Ex 1,15-2,10 mas nomeia a pericope como Lenda de Nascimento.” Milton
Schwantes fala destas passagens como contos, quase mitos (SCHWANTES, 2016, p. 40).
“Conto” é uma boa definicdo do género textual das histérias, ou, como se diz em inglés,
“short stories”: historias curtinhas. Na forma canénica parece que sdo histérias de homens.
Ora, o verso 15 inicia com “e disse o rei do Egito” enquanto o verso 22 comega com “‘e
ordenou Farao”. 2,1 diz: “caminhou um homem de Levi e recebeu uma mulher de Levi”,
enquanto o v. 10 conclui dizendo: “cresceu o menino ¢ ela o levou a filha do farad. E

7 “Na historia de nascimento que se segue ndo ha referéncia direta ao plano do Fara de destruir

Israel, mas o pogrom é assumido como seu pano de fundo. Na verdade, o material no cap. 1.
serve tdo perfeitamente como cenério para o capitulo 2 que os dois capitulos dificilmente po-
deriam ter circulado independentemente. Ainda assim, o0 autor ndo narra a historia de nasci-
mento como uma continuacdo imediata da histéria do cap. 1. Ele recomeca, introduzindo um
novo estilo de narrativa que, a principio, é independente. Somente enquanto ele desenvolve sua
historia a sua relacdo com a histéria maior se torna plenamente evidente” (CHILDS, 1974, p.
17, traducdo minha). Childs percebe a relacdo entre os contos, mas ndo a entende adequada-
mente.
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1999

tornou-se filho dela. E chamou seu nome Moisés. E disse: ‘das aguas eu o tirei’”, dando a
impressdo de que é Moisés o protagonista. Mas isso é trabalho da redacéo (da historia de
Moisés, do Exodo, do Pentateuco?): na primeira historia o redator é o responsavel pela
faraonizacdo da narrativa. Sua ligagdo com o episédio anterior é nula. O verso 14 termina
o primeiro relato da opressdo: “E amargaram suas vidas com terrivel escravidao em barros
e tijolos, e com toda escraviddo no campo e com toda a escravidao que o0s escravizaram.
Com toda escravidao que escravizaram a eles, com tirania”. Na segunda, o redator ¢ res-
ponsavel pelo foco em Moisés, embora a ligacdo com a historia anterior seja mais forte.
Nos dois casos, porém, as mulheres se tornam coadjuvantes.

A analise continua com o este conto de parteiras e gestantes construido a partir do
‘template Zipora’, a historia de SifraPua. Vejamos a tradugdo.

15O rei do Egito disse as parteiras (das) hebreias, 0 nome de uma era Sifra e o da
outra, Pua. * E disse: “Quando servirdes como parteiras das hebreias, examinai so-
bre as duas pedras. Se for um filho, matareis, e se for uma filha, vivera!”. !’ E teme-
ram as parteiras a Deus. E ndo fizeram conforme lhes falara o rei do Egito, e deixa-
ram viver os meninos. *® E chamou o rei do Egito as parteiras e lhes disse: “Por que
fizestes tal coisa e deixastes viver os meninos?” *° E disseram as parteiras ao farad:
“ndo sdo como as mulheres egipcias as hebreias. Sdo vigorosas. Antes que a parteira
chegue até elas, ja deram & luz.” %° E fez bem Deus as parteiras. E aumentou o povo.
E tornou-se muito forte. 2! E aconteceu que temeram as parteiras a Deus. E fez casas
para eles. 2 E ordenou Fara6 a todo seu povo, dizendo: “A todo filho que nascer
jogareis no rio. E toda filha deixareis viver”.

Preliminar:

Oposigdes marcam também o conjunto das personagens presentes na nar-
rativa. H4 o povo hebreu (v. 20b) e o povo do farad (v. 22a). Da mesma
forma, aparecem as mulheres egipcias e as hebreias (v. 19b). O maior con-
traste, porém, envolvendo toda a historia, é observado entre as duas perso-
nagens centrais do episodio: de um lado, o rei do Egito (v. 15a.17c.18a),
chamado também de fara6 (v. 19a.22a), e, do outro, as duas parteiras (v.
15a.17a.18a.19a.d.20a.21b) — estas Gltimas, de forma contraria ao mais po-
deroso, ganham destaque por terem os nomes lembrados — Sefra e Fua (v.
15b.c) (VILLAS BOAS; GRENZER, 2015, p. 137).

A esta lista de contrastes e oposi¢cdes devemos acrescentar: as parteiras temeram a
Deus (v. 17.21), o fara6 fez temer com sua ordem. O fara6 faz mal aos hebreus, Deus faz
bem as parteiras egipcias e ao povo hebreu. Em destaque: 0s meninos devem morrer, as
meninas podem viver: 0 homem (farad) quer matar meninos, a mulher (parteiras) deixa os
meninos viverem. O machismo deixa as meninas viverem para tirar proveito delas. A sa-
bedoria da mulher ndo deixa matar os meninos: sao humanos também, sdo pessoas e me-
recem, COMo as meninas, viver.

As protagonistas sdo egipcias — ao que tudo indica, embora o texto ndo se preocupe
em remover de todo a ambiguidade. Afinal, recebem ordens do farad e relatam a ele dire-
tamente o que acontece. Se fossem filhas de Israel teriam falado com o feitor, ndo iriam
ao palacio. Mas o conto as chama de parteiras hebreias (a relacdo de construto em he-
braico pode, também, ser lida como “parteiras das hebreias™), o que é mais forte: assim
como Moisés se tornou esposo de sangue de Zipora, SifraPua se tornam hebreias, parceiras
da alianga com YHWH e seu povo. Como a Zipora da poesia acima citada, elas ndo se
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conformam com a violéncia do seu rei contra o povo hebreu. Elas podem fazer algo, e o
fazem: dizem ndo. Sua resposta pertence ao campo da politica, da desobediéncia civil. Ou,
como Fanon, lido por Mbembe, diz:

Detenhamo-nos, entdo, neste momento fundador que, em Fanon, tem um
nome: descolonizacéo radical. Em sua obra, esta descolonizacéo é compa-
rada a uma forca de recusa e se opde diretamente a paixao da habituacéo.
Esta forca de recusa constitui o primeiro momento do politico e do sujeito.
De fato, o sujeito do politico - ou do periodo do sujeito fanoniano - nasce
para 0 mundo e para si mesmo através deste gesto inaugural, a saber a ca-
pacidade de dizer ndo. (MBEMBE, 2019, p. 139)

O conto relata esse nascimento: ao dizer ndo a Farao, as parteiras egipcias se tornam
hebreias. Recebem novos nomes, um novo nascimento®. Sifra é beleza. Pua é menina (DA-
VIES, 2020, p. 161). Meninas bonitas. Sua recusa, sua compaixao podem tambem receber
um novo nome: boniteza. Nao é costume dizer que a mentira é bonita. Assim como néo é
costume dizer que a desobediéncia é bonita. Mas quando estamos no campo da necropo-
litica, da acdo esmagadora, aniquiladora, mentir e desobedecer sdo a coisa mais linda. Sdo
boniteza. Por isso, no v. 20 as mulheres sdo recompensadas por Deus (o hebraico tem
‘elohim, YHWH ndo aparece no conto) — afinal de contas, gracas a elas ele podera cumprir
a sua promessa de enorme descendéncia a Abrado e Sara.

Ademais, as parteiras ttm nome, o faraé ndo. O conto subverte a historiografia:

Os nomes iniciais da familia israelita acrescentam humanidade e persona-
lidade a populacéo de clientes. O mesmo é valido para Sifra e Pua. Ou me-
Ihor ainda, as omissdes indicam que apenas Sifra e Pua estdo atuando hu-
manamente e, portanto, ganharam o direito de serem nomeados. A intimi-
dade de ser nomeado ndo tem reciprocidade na apresentacao dos farads sem
nome. Seus nomes sdo retidos; ndo serdo autorizados a entrar no relato
(ROTH, 2017, p. 79).

O conto pré-redacional termina no v. 21: “E aconteceu que temeram as parteiras a
Deus e fez para elas casas”, que retoma parte do v. 17: “E temeram as parteiras a Deus”.
O conto respira sabedoria. Sabemos que o fundamento da sabedoria é o temor a Deus.
SifrdPud sdo triplamente sdbias: habeis em sua profissdo, resolutas em sua opg¢éo politica,
tem uma relacéo correta com Deus. Sabedoria da vida. Ndo s ajudam as criangas nasce-
rem, também as impedem de morrer. Tanto se fala em seguranca e s&o elas que oferecem
seguranga aos meninos recém-nascidos. Nao € o rei. Nao sdo os maridos. S&o elas. Sifra-
Pua — a seguranca do lar, a defesa da vida, a esperanca da libertacdo. No discurso patriar-
calizado, as promessas de Deus séo para os maridos. As mulheres de Génesis costumam
ser estéreis, precisam de milagre. Neste conto as mulheres hebreias sdo fortes. Sdo boas
parideiras®. A esterilidade passa longe delas. Corporificam a poténcia do nascer.
Seu papel vitalizador pode ser visto de modo ainda mais intenso a luz da tese de
Irigaray sobre o nascer:
Quaisquer que sejam os fatores desconhecidos de nossa concepcao, quere-

mos ter nascido. Nossa existéncia ndo pode ser o resultado de um mero
acaso, e nossa vontade de viver se manifesta claramente no momento de

8 Este é um dos argumentos decisivos contra a tese de que elas eram hebreias de nascimento.
9 No dicionario ‘parideira’ é a mulher que tem poténcia de gerar filhos. O oposto da esterilidade.
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nosso nascimento. NGs éramos aquelas que determinaram seu momento.
Fomos também nos que demos a luz a nés mesmas através de nossa pri-
meira respiracdo. Apesar da longa dependéncia do pequeno humano para
com 0s outros para sua sobrevivéncia, ele deu vida a si mesmo ao vir ao
mundo, e deu vida a si mesmo sozinho. Mesmo que tenha sido concebida
por dois e tenha comegado sua existéncia humana no corpo de outra, ele é
que, sozinho, decidiu entrar no universo dos viventes (IRIGARAY, 2017,

p. 1).

SifrdPuéa reconhecem a poténcia de vida dos meninos e nao os impedem de nascer.
Deixam a poténcia do nascer se concretizar. Se 0 ndo das parteiras ao farad marca o nas-
cimento do sujeito politico, o sim delas permite a emergéncia do sujeito vivente, a emer-
géncia do humano — ainda que em um contexto desumanizado e hostil. A sabedoria de
SifrdPua é esperancgosa e militante: elas ndo se resignam ao status quo. Dizem ndo a quem
merece ouvir ndo. Dizem sim a quem merece ouvir sim. Sdo politicamente sdbias: ndo
aceitam o discurso da eternidade do poder. O farad morre. Seu poder pode ser vencido.
Sem armas. Sem equipamentos e exércitos. Simplesmente com a forca do sim e ndo enun-
ciados na hora e no lugar certos. A libertacdo ndo é o que ocorre apenas depois da passa-
gem do Mar. A libertacdo ja comecou. Na linguagem neotestamentaria: SifraPua sao agen-
tes messianicas dos ultimos dias. O poder ja estd subjugado, subvertido.

4 Filhas: sabedoria das auséncias e das conspiracoes

A proxima pericope a ser analisada continua tendo mulheres como protagonistas. A
diferenca? As trés personagens femininas ndo tem nome. Uma delas, porém, da nome ao
filho adotivo. Pode-se considerar esta pericope como manifestacdo de uma sabedoria das
auséncias: a auséncia dos nomes ndo é depreciativa. Aponta para o agir social: mées e
irmas. Na sociedade de pais e irmaos desponta um conto de mées e irmas. Conspiragdes.
Conspiragao de mulheres. Conspirar, segundo um dicionério de lingua portuguesa € “Ar-
ticular, secretamente, plano para depor alguém (autoridade, chefe, governante etc.) do po-
der” (TREVISAN, 2015). Nesse ambiente de segredos conspiratorios ocultar o nome tal-
vez seja a Unica forma de salva-lo. Pode-se evocar Derrida, apesar de ele falar do nome de
Deus, para compreender a auséncia dos nomes:

A menos que, como se sugeriu hd pouco, o nome seja aquilo que se apaga
diante daquilo que nomeia, e entdo ‘é preciso o nome quereria dizer que o
nome faz falta: ele deve fazer falta, é preciso um nome que faca falta. Che-
gando entdo a se apagar, ele sera salvo (DERRIDA, 1995, p. 53).

A traducdo:

L E caminhou um homem da casa de Levi. E aceitou uma filha de Levi. 2 E concebeu
a mulher e deu a luz um filho. E o viu. E era bonito. E o escondeu por trés meses.
E ndo foi capaz de continuar a escondé-lo. E tomou um cesto de junco e o calafetou
com betume e piche. E colocou nele o menino e colocou no carrigal a beira do reio.
* E se posicionou a irma, de longe, para saber o que seria feito dele. ° E desceu a
filha do farad para se banhar no rio. E suas criadas andavam a beira do rio. E viu o
cesto no meio do carrical e enviou sua escrava e o pegou. ® E o abriu, e 0 viu, 0
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menino e o menino chorava. E teve compaixio dele e disse: “dos hebreus ¢ este”. ’

E disse sua irma a filha do farad: “Irei e chamarei para ti uma mulher que amamente,
das hebreias, e ela amamentara o menino em teu lugar?” & E disse-lhe a filha do
faraé: “Vai”. E foi a menina e chamou a mae do menino. ° E lhe disse a filha do
farad: “pega este menino e o amamenta para mim. E eu te pagarei”. E tomou a mu-
Iher 0 menino e 0 amamentou. '° E cresceu 0 menino e o fez vir a filha do farad. E

tornou-se filho dela. E chamou seu nome Moisés. E disse: “das dguas o tireil®”.

Os jogos do texto: filhas que sdo maes. A filha de Levi e a filha do fara6. A irma
distante, a irmd proxima. A mae que ‘resiste’ € a mae que ‘insiste’. As personagens atuan-
tes ndo tem nome, enquanto o personagem passivo recebe nome. A mae sem-leite e a mae-
de-leite. O menino escondido em segredo e o menino revelado ao publico. A casa da he-
breia, a casa da filha do farad. A mae, filha de Levi, ¢ parceira da criagdo (2,2 “e viu que
era belo/bom” alude ao refrao de Gn 1,1-2,3 “e viu que era belo/bom™). A filha do opressor
age como o Deus libertador (Ex 2,5-6 é espelhado em 3,7)™.

A face do texto:

De novo, a beleza! O menino que nasce é ‘belo’, é ‘bom’ (v. 2). O termo
hebraico em questdo abrange os dois aspectos: simultaneamente expressa
0 ético e o estético. A beleza avaliza os esforcos em manter vivo este ‘me-
nino’. Estava condenado a morte por decreto farabnico (1,22), sua beleza,
porém, desafia sua pena. Esta boniteza do menino remete para o encanto
contido nos nomes das duas parteiras (veja 1,15-22). O belo subverte, trans-
gride. Percebe-se, assim, que ha, de fato, continuidade de 1,15-22 para 2,1-
10 (SCHWANTES, 20186, p. 36).

Pode-se acrescentar: Ex 1,22 faz a ponte entre o conto das gestantes e parteiras e 0
conto das mdes e irmas — é verso redacional. A composi¢do deste conto deve ter sido
intrigante. Por um lado, é baseado no cartdo de memoria das contadoras de historias em
Israel. Por outro, pertence a um estoque comum de contos de nascimento em que a crianga
¢ ameacada, 0 mais famoso dos quais teria sido o de Sargdo'®. A casa subverte a historia
da corte. O menino-herdi ndo se torna rei, mas libertador.

10 A aliteragdo (assonancia) no hebraico ndo ¢é traduzivel: “shemd Moshé” (seu nome Moisés),
“meshitihu” (o tirei).

11 “De certo modo, como aponta Fretheim (1991:38-39), as acdes da princesa no capitulo 2 se
comparam as acdes de Deus no capitulo 3. Em 2.5, ela ‘desceu’ ao rio Nilo; em 3.8, Deus diz
‘eu desci’. Em 2.5, ela ‘viu’ o cesto; em 3.7, Deus diz ‘tenho visto a miséria do meu povo’.
Duas vezes o texto diz que ela ‘viu’ algo (2.5-6). Duas vezes o texto diz que Deus ‘viu’ algo
(3.7,9). Em 2.6, ela ouve o choro do bebé; em 3.7, Deus diz ao seu povo: ‘Eu os ouvi clamando’”
(HAMILTON, 2018, p. 59).

12«0 nascimento e o resgate de Moisés também se conformam a uma lenda comum no antigo
Oriente Préximo, na qual um heréi é abandonado, colocado a deriva na agua e eventualmente
adotado. O paralelo mais marcante & historia de Moisés é a Lenda de Sargdo. Sargéo € o filho
de uma sacerdotisa proibida de conceber. Ela desobedece, concebe Sargdo em segredo, e flutua
0 bebé no rio em um recipiente de junco. Sargdo é resgatado do rio e adotado por Akki, a que
tira das aguas, que o cria como jardineiro; eventualmente Sargdo se torna o rei de Akkad. O
nascimento secreto de Sargéo e sua adoc¢ao pode encobrir uma genealogia familiar que € menos
que real. H. Gressmann ha muito tempo observou problemas de legitimidade com a auséncia
do nome do pai. B. Lewis concorda, observando que os motivos de abandono e adogéo
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Lido a partir do conjunto do livro do Exodo o foco do conto aparentemente recai
sobre Moisés, que se tornara personagem principal da trama. Mas é preciso prescrutar mais
a fundo. O livro do Exodo néo é s6 livro do libertador Moisés, € livro das mulheres liber-
tadoras, livro de mulheres de raca, sem as quais ndo haveria Moisés, ndo haveria éxodo.
J& foi mencionado acima e deve ser retomado: as mées representam Deus — que, por sinal,
ndo aparece no conto. Poder-se-ia dizer que € um conto moderno, secularizado. Mas ndo.
Deus esta presente, mas sd pode ser visto por quem tem olhos para ver e ouvidos para
ouvir. A filha de Levi viu, como Deus viu sua criagdo, que o menino era belo/bom. Con-
ceber e dar a luz sdo a concretizacdo da béncdo prometida ao ser humano na criacdo: “E
Deus os abengoou e lhes disse: ‘Sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a terra e governai-
a’” (Gn 1,28). O faraé do Egito representa as aguas caoticas da terra informe e vazia do
inicio da criacdo. A mae representa 0 Deus que faz a vida brotar, crescer e se multiplicar.
Pode-se entender, enfim, porque nédo é dado 0 nome a mae. Ela representa Deus. O nome
dela é o Seu nome.

A filha do farad, mée adotiva, antecipa a acdo libertadora de Deus. Viu 0 menino.
Ouviu seu choro. Teve compaixdo. A palavra hebraica tem um sentido especifico: a com-
paixdo que poupa a vida de quem esté as portas da morte (p. ex. 1Sm 15,3.9.15; Ez 7,4.9).
Zipora ndo suportou passivamente a ameaca de morte. SifraPua ndo foram passivas diante
da ameaca aos meninos. A filha do farad ndo suportou a morte prenunciada do menino
hebreu. Descer, ver, ouvir, compadecer-se sdo verbos da solidariedade, do reconhecimento
emancipatério. A filha do farad reconheceu no menino hebreu o ser humano que merecia
viver. Foi além da identidade. Foi além da etnia. Foi além da raca. Foi além do poder e da
classe social. Reconheceu o menino. Reconheceu-se nele. Conheceu Deus nele. Tornou
Deus conhecido em suas acdes.

Conspiragdo. Milton Schwantes a percebeu, mesmo sem usar a palavra:

Mas penso que nestes v.7-9 até prevalece outra tonica. Em verdade, estes
versiculos detalham a cumplicidade entre a filha de farad, sua escrava, suas
mogas e a mae e irm&@ do menino. Juntas formam um s6 grupo, uma sé
identidade. J& ndo sdo umas contra as outras. Estdo todas juntas em uma
mesma tarefa, a de que o menino seja amamentado. Por isso, ndo basta
identificar tracos de ironia nestes v.7-19. Antes convém realgar que eles
tém as marcas da sabedoria que agrupa, irmana (veja Provérbios 9). Sabe-
doria quer convivio, ndo conflito! (SCHWANTES, 2016, p. 39).

Sabedoria de auséncias e conspiragcdes. Nomes ausentes. Deus ausente. Farad au-
sente. Moisés, presente mas ndo atuante. Conspiracdes: da mée que esconde, oculta e faz
mistério sobre o filho para ndo vé-lo assassinado por ordem do farad. Da filha do farao,
que esconde e oculta 0 menino hebreu bem a vista do fara6, fazendo do palacio opressor

enfatizam a misteriosa origem de Sargdo e seu humilde inicio, ndo a genealogia real. Lewis
também est& provavelmente correto em que a histéria de Sargdo tem a intengdo de representar
0 protétipo do rei ideal na tradicdo mesopotamica, idealizando os feitos de Sargdo. Sdo as acdes
heroicas de Sargdo, ndo sua genealogia, que explicam sua ascensdo ao poder. O conto é, para
usar uma frase de B. S. Childs, uma histéria de ‘trapos a riquezas’. A continua proeminéncia
do conto desde sua provavel composicdo no século VIII a.C. é evidente em seu papel central
no relato de Herddoto sobre o nascimento e resgate de Ciro, o rei persa” (DOZEMAN, 2009,
p. 73, traducdo minha).
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a casa da libertacdo do menino. Auséncias que conspiram e subvertem. O cesto subverte
as aguas do caos, inverte as aguas do mar que afogam o exército egipcio. As mulheres
subvertem a palavra do poderoso rei. Falam em voz baixa, mas sua voz poderosa ecoa e
transforma o pesadelo em sonho. A filha do farad subverte a l6gica econémica, pois paga
a escrava para amamentar seu filho adotivo, que serd o relutante libertador dos escravos
hebreus. Auséncia das mulheres na historia dos homens que disputam pelo poder, presenca
das mulheres que subvertem o poder da destruicdo e da morte mediante o poder de deixar
viver, de fazer viver. E preciso saber viver. As mées e irmas sabem.

5 Consideracgdes Finais

Sabedoria € moeda rara nos dias de hoje. Informacéo ha de sobra, até em excesso.
Mas sabedoria, ndo. E rara, virtude quase ausente. Mas onde esta presente se sobressai,
manifesta sua dogura, sua firmeza, sua potencialidade para fazer a préaxis nédo ficar limitada
a ideologias e interesses particulares. Sabedoria ndo é coisa de homem, ou de mulher; de
pessoa religiosa ou de pessoa sem fé. Sabedoria € presente de Deus para a pessoa humana.
Sabedoria agrega, ndo espalha. Sabedoria discerne, sim. Esté a servico da justica, da paz,
da integridade da criacdo. Esta a servico da esperanca e da humanizagéo do ser humano, a
servigo da vida de toda a criacdo que geme.

Sabedoria é de toda a humanidade, mas possui diferentes formas e jeitos. Aqui tra-
tou-se da sabedoria de mulheres de raga: género, raca, fé e luta pela libertagdo em uma s6
reflexdo. A sabedoria destas mulheres nédo dividiu: elas defenderam a vida — a vida de
homens, até mesmo a vida de inimigos. Na linguagem da filosofia contemporanea pode-
se dizer que estas mulheres ndo pensavam de modo binario: nés vs. eles. Nao eram prati-
cantes do pensamento Unico. Seja 0 pensamento Unico hegemonico, que destréi e mata,
seja 0 pensamento Unico da oposi¢do que apenas inverte a realidade sem promover eman-
cipagdo e libertag&o.

A sabedoria de mulheres de raga ndo tem género, ndo tem cor, ndo tem credo. Mas
tem. Género feminino que transcende o binarismo de género. Cor negra que transcende a
negritude e a branquitude. Credo em YHWH que transcende a fé em uma Unica religido
verdadeira. Sabedoria de mulheres, que, na raga, abriram o caminho da memoria oficial,
abriram o caminho do canon biblico e deixaram sua marca indelével. Sabedoria da casa,
sabedoria da vida. Biosabedoria que promove biopoder — no sentido da poténcia da vida:
0 poder de viver, deixar viver e fazer viver. Contra a necropolitica hegemonica, levanta-
se a voz da sabedoria. Sabedoria de mulheres de raga.
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