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Resumo

A revelacio do nome divino em Ex 3,14 indica que ele deve ser
lido, interpretado e analisado a partir da revelacao divina, da teo-
logia e da tipologia presentes no nome YHWH, da importancia
do Nome no Antigo Oriente, da revelacio do nome no Evange-
lho de Joao, da saida do Egito, dos temas da Pascoa, da Lei, da
Alianca e da formaciao de um povo sacerdotal. Sem uma com-
preensio prévia e interpretacio critica a partir desses aspectos se
compromete (ou pode se comprometer) o alcance e o significado
do estudo de Ex 3,14 para a exegese e a hermenéutica crista con-
temporanea bem como para a interpretacio do Evangelho de
Joio. O presente artigo desenvolve o argumento a partir do nome
divino YHWH.

Palavras-chave: Hermenéutica. Revelacio. Nome divino. Evange-
lho de Joao.

Abstract

The revelation of the divine name in Ex 3,14 indicates that it must
be read, interpreted and analyzed starting from the divine revela-
tion, the theology and typology present in the name YHWH, the
importance of the Name in the Ancient East, the revelation of the
name in the Gospel of John, the departure from Egypt, the
themes of Easter, the Law, the Covenant and the formation of a
priestly people. Without a prior understanding and critical inter-
pretation of these aspects, the scope and meaning of the study of
Ex 3,14 1s compromised (or could be compromised) for contem-
porary Christian exegesis and hermeneutics, as well as for the in-
terpretation of the Gospel of John. This article develops the ar-
gument from the divine name YHWH.

Keywords: Hermeneutics. Revelation. Divine name. Gospel of
John.



1 Introducao

O presente artigo tem como objetivo ler Ex 3,14 (aspecto teologico), “EU SOU”,
passando por sua implicagdo com 1Rs 18,20-40 (sacrificio de Elias sobre o monte Car-
melo) e vendo as citagdes e alusdes do texto vereterotestamentario no Evangelho de Jodo
(revelagdo de Jesus como “EU SOU”: Jo 4,26; 6; 8; 10; e demais ocorréncias no evangelho
joanino), com énfase no reconhecimento do nome de Deus (aspecto fundante): [TM]
“’ehyeh Ser ’ehyeh | [LXX] éyd iy 6 dv/ EU SOU aquele que €.” A revelagdo do nome
de Deus ¢ algo muito importante na experiéncia religiosa de Israel e povos circunvizinhos
e emtoda ateologia do AT. Vai ser igualmente para o NT, haja vista o fato das abundantes
ocorréncias da expresséo no 1V Evangelho, sobremaneira na boca de Cristo.

Deus se revela (Ex 3,14-15; 6,2-13), institui a festa da Pascoa (Ex 12; Lv 23; Nm
28; Dt 16), tira o povo do Egito (Ex 13—14), da a esse povo uma Lei (Ex 19-24; 32-34;
Dt 5; 9-10), faz com ele uma Alianca (Ex 19; 24; 32-34) e o quer povo santo ¢ sacerdotal
(Lv 11; 19; Dt 7; 10). Esta revelacdo se faz fundamental na vida de cada pessoa, a exemplo
da experiéncia do profeta Elias, homem que teve profunda experiéncia de Deus e ajudou
0 povo no encontro com Deus e com o préximo, entendendo o valor da teofania do nome
divino.

O Deus que desce e se revela no Egito, que liberta seu povo e lhe revela seu nome,
é 0 mesmo Deus de Jesus Cristo, mais ainda, € Jesus mesmo, como 0 vemos pela dtica
joanina, no IV Evangelho: “éy® eipt/ EU SOU” (Jo 4,26). O reconhecimento do Deus do
AT como a revelacdo do Filho no NT é algo fundamental na experiéncia de cada um com
Cristo, com o Pai, por meio do Filho. Por isso mesmo, é sumamente importante ter uma
maior consciéncia do significado do nome divino, a partir do Tetragrama Sagrado
(YHWH), no AT, e do Filho no NT.

Este artigo, portanto, apresenta um estudo progressivo para se compreender o signi-
ficado do nome divino no AT e seu possivel uso joanino no NT. Para tanto, realiza-se um
estudo do desenvolvimento da tipologia do nome YHWH, sempre em discussdo, inclusive
nos tempos atuais; em seguida, faz um estudo sobre o nome YHWH, a raiz e significado
historico nas raizes semiticas; aborda a tipologia do nome divino na poesia antiga e suas
vérias formas; identifica as citacdes e alusbes do termo “éyd eip/ EU SOU” no Evangelho
de Jodo, como possivel uso a partir da versdo grega da LXX; finaliza o estudo, a partir da
proposta de se analisar Ex 3,14 enquanto revelagdo do nome do Deus da Alianga, que tirou
seu povo do Egito, para que fosse um povo santo e sacerdotal, como sinal de seu amor
para 0 mundo.

2 Desenvolvimento do argumento: a tipologia do nome YHWH

2.1 Hipétese documentaria classica

Por hipotese documentaria classica, em alemdo, Urkundenhypothese (SKA, 2003,
p. 123-126), entenda-se uma teoria originaria, principalmente, na Alemanha, para o estudo
do Pentateuco enquanto composicao literaria bésica escrita em diversas fases e épocas
distintas, a partir de quatro documentos essenciais, obra de redatores: o Javista, o Eloista,
0 Sacerdotal e 0 Deuteronomista.

Enquanto composicéo literaria apresenta diferencas de estilo e vocabulario (p. ex.,
nomes divinos diversos). Assim fala-se de um documento Javista (J), de um documento
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Eloista (Elohim), de um documento Deuteronomista (D) e de um documento Sacerdotal
(P). Coloca-se, ao mesmo tempo, o problema da centralizacéo do culto e da reforma deu-
teronbmica de 622 a.C.: leis anteriores a 622 a.C. que ndo supdem a centralizagdo do culto
e leis posteriores a 622 a.C. que supdem a centralizac¢éo do culto (p. ex., 0s escritos sacer-
dotais). Cada documento apresentando uma teologia propria (SKA, 2003, p. 123-126).

2.2 Os Documentos Javista, Eloista, Sacerdotal e Deuteronomista

Por documento Javista (J), do alem&o Jahwist, entenda-se aquele originério do reino
do Sul (Juda), que surge sob o reinado de Davi (ou Salomao) e é escrito entre os sec. X e
IX a.C. Utiliza 0 nome divino YHWH (Tetragrama Sagrado) e provém de Jerusalém.

Por documento Eloista (E), entenda-se o documento do reino do Norte, escrito entre
os séculos IX e VIII a.C., que utiliza o nome divino ““ */ohym | Deus” (Ex 3,14: Disse
Deus a Moisés: EU SOU aquele que sou / [Septuagina: LXX] “ginev 6 0£0g mpdg Mwuoijv
gyd eipn 6 dv / Disse Deus a Moisés, eu sou aquele que €”). Possui uma teologia mais
avancada que o javista e sofre influéncia profética, como, p. ex., a atuacdo dos profetas
Elias, Eliseu, Amos e Oséias no Reino do Norte.

Deuteronomista (D) é o documento da época da reforma do rei Josias (622 a.C.),
escrito entre os séculos VII-V1 a.C. (Os textos de Josué a 2Reis em estilo Deuteronémico).
Apresenta uma teologia propria: embora Israel seja infiel & Alianca feita com o Senhor, o
Senhor permanece fiel a Alianca feita com Israel. O termo foi proposto por M. Noth em
1943 (SKA, 2003, p. 123-126).

Sacerdotal (P), do alemdo Priestercodex, é o documento exilico/pos-exilico. Sao
considerados escritos sacerdotais o livro do Levitico, as leis e 0 assim chamado primeiro
relato da criagdo, de Gn 1,1-2,4a.

Ao lado desses, pode-se falar de um documento Jeovista, a hip6tese dos comple-
mentos, a hipdtese dos fragmentos (ALETTI; GILBERT; SKA; VULPILLIERES, 2011,
p. 64), o Tetrateuco, Pentateuco, Hexateuco e Eneateuco.

2.3 O documento Jeovista, a hipotese dos complementos e a hipétese
dos fragmentos

Jeovista (JE), do alemao Jehovist, ¢ uma redacédo intermédia entre o Javista e o Elo-
ista, uma espécie de compilacdo feita por um redator Javista e/ou Eloista em Jerusalém
durante o reino de Ezequias, provavelmente depois da queda de Samaria (721 a.C.). O
termo foi proposto por K. D. llgen (1798) (SKA, 2003, p. 145-174).

A hip6tese dos complementos (Erganzungshypothese, suplementos), atribuida a H.
Ewald (1830) (GUILLEMETTE; BRISEBOIS, 1990, p. 207), vé o Hexateuco formado
por um documento base e completado por acréscimos posteriores e sucessivos.

A hipotese dos fragmentos (Fragmentenhypothese) estuda o Pentateuco a partir de
fontes diversas, pequenas unidades narrativas e/ou textos multiplos (separados entre si),
compilados depois da morte de Moisés. Hipotese atribuida a A. Geddes (1737-1802), que
tem por defensores J. K. Ch. Nachtigal (1790), F. C. Fulda (1790), J. S. Vater (1802-1805)
e W. M. L. de Wette (1806-1807) (GUILLEMETTE; BRISEBOIS, 1990, p. 206). No es-
tudo da hipdtese documentéria discutiu-se a existéncia de um Tetrateuco, Pentateuco, He-
xateuco e Eneateuco (SKA, 2003, p. 17-24).

Estudos Biblicos, Sdo Paulo, v. 38, n. 145, p. 103-124, jan./jun. 2022 « 105



2.4 O Tetrateuco, Pentateuco, Hexateuco e Eneateuco

O Tetrateuco provém da obra de M. Noth (Uberlieferungsgeshchichte des Penta-
teuch / Histdria das tradi¢cGes do Pentateuco) (SKA, 2003, p. 18-19). Separa literaria-
mente os quatro primeiros livros (Gn, Ex, Lv, Nm) do Dt e vé o Dt como prefacio da obra
deuteronomista (SKA, 2003, p. 18-19).

O Pentateuco, formado por Gn, Ex, Lv, Nm, Dt (os cinco quintos da Lei), tem Moi-
sés como figura central. Do grego pentateucos (biblos), do latim pentateuchus (liber),
cinco rolos (cilindros). No hebraico, os nomes dos cinco livros do Pentateuco iniciam com
a palavra mais importante de cada livro: b®¢ shith (Gn 1,1), sh®méth (Ex 1,1), wayyigra’
(Lv 1,1), b°midhbar (Nm 1,1), d®barim (Dt 1,1) (SKA, 2003, p. 23-24).

Hexateuco é a hipdtese que inclue os livros das origens (Pentateuco, Das Buch der
Urspriinge) e Josué (autores como: Bonfrére [1625], Spinoza [1670] e Geddes [1792]); o
termo provém da obra de H. Ewald (Geschichte Israels) (SKA, 2003, p. 17-18).

O Eneateuco constitui uma grande unidade literaria de Génesis a 2Reis, com temas
que vao desde a criacdo do mundo até o exilio na Babildnia: o dom da terra (tema princi-
pal), juntamente com o tema dos Patriarcas, de Israel no deserto, do reinado de Davi e
Salomdo, da divisao do reinado, da perda da terra e do exilio na Babildnia (SKA, 2003, p.
19-23). A tipologia do nome YHWH surge no contexto do estudo do documento Javista.

3 O Nome YHWH, a raiz hayah e seu significado histdorico nas
raizes semiticas

O nome YHWH provém da raiz hayah (a forma “amorrea”) (FREEDMAN;
O’CONNOR, 2003, p. 635). Quanto a sua origem, discute-se se provinda de uma forma
verbal “basica” ou “causativa” (hiphil). O amorreo admite as duas formas (FREEDMAN;
O’CONNOR, 2003, p. 635). No hebraico YHWH, provavelmente, provém da forma “cau-
sativa” (hiphil). Como formas causativas de outros verbos hebraicos, com 0 mesmo sen-
tido de “ser”, admitem nomes compostos, pode-se inferir uma forma causativa no nome
hebraico YHWH.

O mesmo acontece nos verbos semitas em acadico, ugaritico, aramaico, fenicio e
punico (FREEDMAN; O’CONNOR, 2003, p. 621-635). A maior parte desses verbos com
o significado de “ser” sdo derivados da raiz kwn, embora kwn ndo apresente, necessaria-
mente, sempre o mesmo significado genérico e proprio de “ser”: kawu em acédico, p. ex.,
significa “estar bem, sao, sadio” (FREEDMAN; O’CONNOR, 2003, p. 635).

Em ugaritico a raiz kwn aparece associada a EI (nome proprio de divindade) e/ou a
nomes proprios (derivantes de verbos base ou causativos). Em aramaico a raiz é decidida-
mente rara e ndo aparece em nomes proprios. Em fenicio e/ou plnico aparece somente na
forma verbal “base” (embora nos nomes proprios possa aparecer também a forma “causa-
tiva”). No hebraico os nomes proprios derivam principalmente da forma “causativa”
(hiphil) e do po ‘lel, embora a raiz hwy nao forme nomes proprios (p. ex.: Yhdyakin e
y®konya no hiphil). O acédico basii, “ser, achar-se” aparece em nomes proprios, principal-
mente na forma “causativa” § (Sin-aha-subsi, “Sin faz que seja um irmao”). Na formagao
dos nomes proprios, as raizes semiticas hebraicas e acadicas apresentam tanto a forma
“basica” como a “causativa” (FREEDMAN; O’CONNOR, 2003, p. 636).
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4 Os trabalhos mais recentes sobre a tipologia do nome divino
YHWH na poesia antiga: as formas YHWH salém, YHWH
seba’ot, YHWH gqanna’ e YHWH nissi

Os trabalhos mais recentes sobre a tipologia do nome divino YHWH na poesia an-
tiga se reportam a trés periodos histéricos precisos: o Xl século a.C., o Xl século a.C. e a
primeira idade monérquica (do X ao IX século a.C.). O periodo do XII século a.C. é a
época do javismo mosaico belicoso onde predomina o nome YHWH (p. ex., Ex 15; SI 29;
Jz 5). O XI século a.C. apresenta uma fusdo entre 0 nome YHWH meridional e El, na
poesia com o uso de El e a revitalizacdo do nome EIl na época dos patriarcas, como p. ex.,
El Shaddai, EI Elyon, EI Olam (Gn 49; Nm 23-24; Dt 33). Na primeira idade monarquica
(do X ao IX século a.C.) surgem tendéncias sincretistas (1Sm 2; 2Sm 1; Sl 18; 2Sm 23;
Dt 32; Sl 78; 68; 72).

Em todos esses periodos normalmente prevalece o nome divino YHWH (Unica ex-
cecdo a Gn 49 atribuido a um personagem pré-mosaico, de origem ndo yahwista; porém
49,18: “De ti espero a salvagao 6 Senhor YHWH”). Em sua forma poética, YHWH aparece
gramaticalmente e sintaticamente como nome préprio, ndo existindo tracos da forma ou
da sua funcdo verbal. Em textos tardios se reconhecem no nome proprio tragos verbais,
provavelmente reminiscéncias de um uso arcaico. Dessas reminiscéncias se originam as
formas YHWH salom, em Jz 6,27; YHWH s°ba’6t, em 1Sm 4,4; YHWH ganna’, em EX
34,14; e YHWH nissi, em Ex 17,15 (FREEDMAN; O’CONNOR, 2003, p. 636).

4.1 O nome de Deus em Ex 3,12.14

O nome de Deus em Ex 3,12.14 aparece na forma hebraica ‘ehyeh (Texto Masso-
rético: TM). O que se discute é se essa forma é uma variante fonol6gica e/ou morfolégica
de YHWH ou uma forma verbal da primeira pessoa do singular. Provavelmente a primeira
hip6tese prevalece aceitando-se ‘ehyeh sr ‘ehyeh como uma construgdo idem per idem,
utilizada quando ndo se quer uma clareza semantica textual. Tal construcdo aparece em
Ex 3,2.3, onde o0 verbo ba‘ar é empregado com dois significados diversos, “arder” e/ou
“ser consumido pelo fogo”. A mesma construgdo aparece em Ex 33,19: YHWH, Deus de
graca e misericordia, com énfase na acdo concreta de YHWH (“o agir” de Deus) (FREE-
DMAN; O’CONNOR, 2003, p. 638).

4.2 A revelacao do nome de Deus no Antigo Testamento e o texto de
Ex 3,14-15

O texto de Ex 3,14-15 nos apresenta Deus que se revela na histdria de Israel como
YHWH. Revela-se com um nome e esse nome é YHWH (Ex 3,14-15; v.15: “O Senhor o
Deus dos pais, Deus de Abrado, Deus de Issac e Deus de Jacd™). Ex 3,14-15 fundamenta
toda a teologia do nome de Deus no AT e no livro do Exodo, uma vez que “Deus” *I6hym
€ um nome que aparece comumente nos escritos veterotestamentarios. Nesse contexto, o
nome de Deus é o proprio Deus e esse nome é YHWH. De fato, no AT, e igualmente no
Antigo Oriente, 0 “nome” representa uma pessoa concreta, ndo somente um “conceito”,
genericamente falando. O nome de Deus é o proprio Deus que age na histéria concreta de
um povo, o seu povo. Esse Deus ¢ YHWH (Ex 3,14-15).
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4.3 Arevelacao do nome de Deus no Antigo Testamento

No AT a revelacdo do nome de Deus deve ser compreendida a partir da teologia do
nome de Deus e do nome divino YHWH em uma expressdao como b®sém YHWH “em
nome do Senhor” e 0 nome por exceléncia; do nome no Antigo Oriente, da expresséo gara’
bésem YHWH “invocar em nome do Senhor”, do nome na expressdo “invocar em nome
do Senhor”, do ponto central e fundante dessa analise, da expressdo “EU SOU aquele que
sou” em Ex 3,14, da revelagdo do nome de Deus no Evangelho de Jodo e a expressao “EU
SOouU”.

4.4 Ateologia do nome de Deus no Antigo Testamento e o nome divino
YHWH na expressao “em nome do Senhor”

A teologia do nome de Deus no AT e o nome divino YHWH estdo presentes no
sintagma “em nome do Senhor”. De fato, por bem duas vezes, em 1Rs 18,24.32, o termo
“nome de” + preposigdo b® vem associado ao Senhor em uma expressdo do tipo “em nome
do Senhor”. A primeira vez na “boca” do profeta Elias, quando afirma que os profetas de
Baal devem “gritar” no nome do seu deus, enquanto Elias deve invocar o nome do Senhor
(v. 24); a segunda vez na expressao “altar no nome do Senhor”, pela “boca” do narrador,
quando Elias reconstroi com doze pedras o altar no nome do Senhor (v.32), no sentido de
“altar no nome do Senhor”. Em todo o ciclo de Elias o termo “nome de” precedido da
preposicdo b® e a expressdo “altar em nome de” vém associadas somente ao Senhor
YHWH, e aparecem somente no primeiro livro dos Reis (1Rs 18,24.32). A preposicdo +
o vocabulo “em nome de” sdo usados em relagdo a Baal em 1Rs 18,26 em um contexto
puramente irdnico. Unicamente ao nome divino YHWH, o nome por exceléncia, vem as-
sociado o termo “nome de” (FABRY, 2009, p. 462.467; REITERER, 2009, p. 454-517,
KOEHLER; BAUMGARTNER, 1998, p. 984)*.

4.5 A expressdo “em nome do Senhor” e o nome por exceléncia

A expressdo “em nome do Senhor” significa frequentemente no TM o nome por
exceléncia, o Senhor e 0 em um contexto de poder, de notoriedade e de fama, como em Is
56,5; 59,19; Sal 5,12; 9,11; 91,14. O termo “nome” aparece sempre carregado com os
elementos relativos a pessoa, que neste caso € YHWH, denotando um sentido de poder, e
“usado quase que exclusivamente em contextos teologicos” (KOEHLER; BAUMGAR-
TNER, 1998, p. 984; FABRY, 2009, p. 462). No contexto literdrio de 1Rs 18,24 o Nome
esta em contraste com um outro deus, um deus que ndo existe, que nada representa (Baal),

1 Sobre esta tematica, sugerimos ainda a leitura das obras: EICHRODT, 1975, p. 54.102.158-
159.163-165.189-190.202.248.253.316.373; JACOB, 1969, p. 51-58); “Yahweh” (HEINISCH,
1955, p. 39-41); “nome de Javé” (GUNNEWEG, 2005, p.
52.117.121.125.158.261.276.315.332); “nomes” (GUNNEWEG, 2005,
69.71.73.75.87.90.94.97-98.113-115.117.124.181.227.268-269.279.298.331)”; “os nomes
divinos” (IMSCHOOT, 1954, p. 53-54); Sal 83,19; “revelacio do nome de Yahve” (VON RAD,
1962, p. 159-165); CHILDS, 1993, p. 351; “Yahweh Deus” (CLIFFORD; MURPHY, 1990, p.
64.90; REITERER, 2009, p. 454-517; CLIFFORD, 1990, p. 132-135.
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99, <

na expressao “invocar em nome de”: “invocar no nome do Senhor” — “invocar no nome
do vosso deus”.

4.6 O nome no Antigo Oriente

No Antigo Oriente, o nome define a esséncia de uma coisa e revela a existéncia, a
identidade e a caracteristica de uma pessoa (CHILDS, 1989, p. 53-54; p. 1487). Quando
se chama alguém por nome se conhece a pessoa a quem se chama (DE VAUX, 1992, p.
80). Quando se invoca o nome do Senhor, significa que se pertence ao Senhor e que se
depende totalmente Dele (MARANGON, 1988, p. 406). O termo “nome”, portanto, se
relaciona propriamente “a esséncia e as propriedades de Deus” (FABRY, 2009, p.
516.517-519; DE VAUX, 1992, p. 80-82; LURKER, 1994, p. 151). O Deus do AT tem
um nome, que Ele mesmo revelou a Moisés (Ex 3,14) e a Elias. O nome ndo é somente um
som (VON RAD, 1962, p. 159-162; SKA, 1990, p. 20-23). Entre o nome e aquele que vem
chamado com seu nome existe, essencialmente, uma intima relacdo (RAVASI, 1988, p.
514; CHILDS, 1993, p. 354). O titular do nome existe no nome e o nome fornece informa-
¢Oes precisas sobre a forga, o poder e a poténcia do titular do nome (VON RAD, 1962, p.
161). Se se ignora 0 nome divino, ndo existe culto, ndo existe comunicagdo com o divino,
néo existe nada. O nome do Senhor “oferece a garantia da proximidade de YHWH” (VON
RAD, 1962, p. 162).

4.7 A expressdo “invocar no nome do Senhor”

A expressdo “invocar no nome do Senhor” ¢ “uma locucdo técnico-cultual que sig-
nifica invocar o Senhor fazendo uso do seu nome” (VON RAD, 1962, p. 162). Assim em
Gn 12,8 “construir um altar ao Senhor e invocar o nome do Senhor”, em Gn 13,4, “invocar
o nome do Senhor”, ¢ em Gn 21,33, “invocar o nome do Senhor”, em relacdo a Abrado.
Assim em 1Rs 18,24 “invocar o nome do Senhor” em relagio a Elias e em Ex 34,5 “invo-
car o nome do Senhor” em relagdo a Moisés. Em Ex 33,19, é o Senhor quem pronuncia o
seu nome “invocarei o nome do Senhor”. Dohmen nota que existe uma estreita relagao
entre a expressdo “invocar o nome do Senhor” e o culto divino, como se vé em Gn 12,8:
“a adorag@o de Deus” (2004, p. 1078); igualmente em 1Rs 18,24.30.32 e em Ex 34,5, em
que Moisés invoca o Senhor no contexto da renovacdo da Alianga. Ou seja, entre aquilo
que Abrado faz em Gn 12,8, “construir um altar ao Senhor e invocar o seu nome”, e aquilo
que faz Elias em 1Rs 18,32, “construir um altar no nome do Senhor”, e aquilo que faz
Moisés em Ex 24,4, “construir um altar”.

4.8 O Nome na expressao “invocar o nome do Senhor”

Quando Elias, em 1Rs 18,24, invoca 0 nome do Senhor, na expressao “Eu invoca-
rei o nome do Senhor”, e Moisés, em Ex 34,5, invoca o nome do Senhor, na expressao
“invocou 0 nome do Senhor”, isso significa que o Senhor tem um nome e significa, tam-
bém, que Elias e Moisés invocam o0 nome do Senhor como YHWH. Mais ainda, quer dizer
que Elias e Moisés pertencem ao Senhor e dependem totalmente Daquele que eles invo-
cam. Invocar “o nome do Senhor” significa invocar YHWH. Invocar “0 nome de” significa
invocar YHWH — apenas “o nome” = YHWH (FABRY, 2009, p. 490; CHILDS, 1993,
p. 54), a exempo de Elias que invoca o Senhor YHWH (ROSE, 1992, 1002).
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O nome do Senhor e o Nome significam propriamente o Senhor. Indica que o0 nome
YHWH tem uma esséncia e uma existéncia. Que a esséncia do nome do Senhor e do proé-
prio Senhor, no contexto de 1Rs 18,20-40 e de Ex 34,5, € aquela de ser o Deus verdadeiro
(1Rs 18,39), o “Deus dos Pais”, no “duplo nome”: de Jacd/Isracl (HORSLEY, 1992, p.
1011), o “Deus de Israel” (v.36) (DEVRIES, 1985, p. 218), que tirou Israel do Egito (Ex
3,14). Significa que o Senhor, Aquele que Elias invoca, existe e porque existe tem o poder
de enviar o fogo (1Rs 18,24) e de libertar Israel do Egito (Ex 3,14), como verdadeiramente
ocorreu (1Rs 18,38; Ex 3,14ss). O Senhor, o Deus de Elias, tem o poder e porque tem o
poder, manda seu fogo (1Rs 18,36). Como Elias reconstruiu o altar no nome do Senhor,
assim o povo deve ajudar Elias a reconstruir todos os altares demolidos do Senhor. O povo
deve se aproximar do Senhor e reconstruir os altares destruidos (1Rs 18,32).

O Deus do AT age e comunica, (LXX: “éy® i 6 dv/ EU SOU aquele que €”), age
e si comunica como “aquele que é e em favor de Israel” (VON RAD, 1962, p. 160), como
o faz na vida de Elias, de Moisés e do seu povo. Indica que Elias e Moisés conhecem: a
identidade do Deus que invocam; o nome “Senhor” e o seu significado: de ser o verdadeiro
Deus, o Deus dos pais (1Rs 18,24.36); Aquele que eles devem invocar. Elias e Moisés
invocam, portanto, Aquele que conhecem (1Rs 18,36-37) e conhecem Aquele que invo-
cam: o Senhor, Ele, o Deus (1Rs 18,39; Ex 34,5). Invocar “o nome do Senhor” significa
invocar o Senhor. “O nome do Senhor” significa verdadeiramente o Senhor. “O nome do
Senhor” — YHWH = o Senhor Deus de Elias e de Moisés, que € e que existe.

Quando Elias, em 1Rs 18,32, reconstrdi o altar em nome do Senhor, e Moisés
constréi o altar ao pé da montanha com doze pedras em Ex 24,4, o altar que tinha sido
demolido (1Rs 18,30), isto significa que Elias reconstrdi o altar do Senhor (como Moisés
constroi o altar do Senhor): reconstruir o altar em nome do Senhor significa reconstruir o
altar do Senhor. E como Elias reconstruiu o altar no nome do Senhor, assim o povo deve
ajudar Elias a reconstruir todos os altares demolidos do Senhor. O povo deve se aproximar
do Senhor e reconstruir os altares destruidos (1Rs 18,32).1Rs 18,32): o “altar em nome do
Senhor”, do v.32, é o “altar do Senhor”, do v.30.

“altar em nome do Senhor” (v.32) — “altar do Senhor” (v.30)

“nome do Senhor” (v.32) — 0 “Senhor” (v.30)

Em toda a narragdo, por quatro vezes, o vocabulo “altar” vem associado somente
ao Senhor e a preparacédo do sacrificio de Elias. Isso significa a importancia que o termo
“altar” representa na preparacao e no sacrificio de Elias, e que o altar reconstruido ¢ real-
mente o altar do Senhor: assim no v.30 “o altar do Senhor”, assim no v.32 “altar no nome
do Senhor”, “em torno do altar” (duas vezes), assim no v.35, “em torno do altar”. O mesmo
vocabulo aparece apenas uma vez no sacrificio dos profetas de Baal, na expressao “sobre
o altar” (v.26), e nunca vem associado a Baal o ao nome de Baal. Certamente os profetas
“saltam” sobre o altar dedicado a Baal, mas o termo “altar” nunca vem associado a Baal
ou ao nome de Baal. Em 1Rs 18,26 os profetas “saltam” sobre o altar que foi feito e ndo
sobre o altar que foi feito no nome de Baal. Isso se da porque Baal ndo é deus, ndo € uma
pessoa, ndo existe. Elias reconstroi um altar no nome do Senhor, como Moisés havia cons-
truido um altar ao pé da montanha (Ex 24,4). Tanto Elias como Moisés invocam o home
do Senhor (1Rs 18,24; Ex 34,5; 33,18-23), 0 Deus dos Pais (1Rs 18,36; Ex 3,15).
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5 O ponto central e fundante dessa analise

O ponto central e fundante dessa anélise em relacdo a teologia, tipologia do nome
de Deus no AT, e o nome divino YHWH em uma expressao do tipo “no nome do Senhor”,
é que o Deus que se revela a Moisés e a Elias como Deus dos Pais, revela-se com um
nome, o seu nome, YHWH. Em Ex 3,7-17, especialmente no v.14, quando Deus faz a
promessa a Moisés de tirar o povo do Egito, promessa que ja presente em Gn 12,1-3;
26,23-24; 46,2-4, esse Deus é igualmente YHWH.

5.1 A expressao ‘ehyeh "aser ‘ehyeh em Ex 3,14

Em Ex 3, Deus se revela por meio da expressdo ’ehyh “Ser ’ehyeh, traduzida na
LXX por éyo gipn 6 dv, podendo ser traduzida por “sou aquele que € / que sou / que estou
sendo”, que indica a “esséncia” divina propriamente dita. Considerando 'hyh como verbo
hiphil na primeira pessoa do singular do imperfeito (no TM), temos o significado de “sou
aquele que farei (causarei) algo por ti”, ou seja, “te tirarei do Egito”. Interessante obervar
que a Traducdo Ecuménica da Biblia (TEB, 2020), traduz com o sentido de futuro, imper-
feito: “EU SOU Aquele que serei” (Ex 3,14), respondendo a pergunta feita em 3,13 e
reforcando seu nome em 3,15: “YHWH ¢ meu nome para sempre”. YHWH da mesma raiz
de ’ehyeh (verbo “ser” no hiphil): “EU SOU Aquele que serei, isto é, que farei algo por
ti” (isto ¢, “te tirarei do Egito”).

O Senhor é aquele que tira Israel do Egito. Antes de tirar, porém, se revela com seu
nome (o Deus dos Pais). A expressdo hebraica ‘ehyeh “Ser 'ehyeh, no TM, portanto, ndo
fala de esséncia, como pretende a LXX, mas de existéncia e do nome do Deus de Israel,
aquele que existe e que vai fazer algo concreto por Israel, tird-lo do Egito, como de fato o
fez: Ex 13,17-14,31.

5.2 0 nome YHWH (Ex 3,14)

O nome YHWH, enquanto revelacdo do nome de Deus, da-se na época de Moisés
(Ex 3,14s; 6,2s). Segundo Ex 3,14s: “e disse Deus a Moisés”, ‘ehyeh “Ser ‘ehyeh, e, em
seguida, acrescenta: “assim diras aos filhos de Israel, 'ehyeh enviou-me para vés”; ainda,
“e disse ainda Deus a Moisés: ‘Assim diras aos filhos de Israel, o Senhor o Deus dos
v0ssos Pais, 0 Deus de Abrado, o Deus de Isaac e 0 Deus de Jac6 enviou-me para voés, este
¢ meu nome para sempre € esta a minha memoria (memorial) de geragdo em geracdo’”;
em Ex 6,2s: “e falou Deus a Moisés e disse a ele: ‘EU SOU o Senhor’”, ainda, “e apareci
[fui visto] a Abrado, a Isaac e a Jaco como El Shaday e meu nome é Senhor, ndo me fiz

conhecer a eles”.

Ex 3,14s Ex 6,2
E Deus disse a Moisés: “EU SOU E Deus falou a Moisés e lhe disse: “EU
AQUELE QUE SEREI . SOU YHWH .

Tabela e traducgdo dos autores.

Na tradicdo Javista-Eloista a unidade narrativa de Ex 3 comunica a novidade da
revelagdo do Senhor a Moisés (DURHAM, 1987, p. 27-41), realgando “a proclamagio
do seu nome divino” (VON RAD, 1962, p. 159-165), ligando essa revelagdo ao Deus
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dos Pais (Ex 6,2s; tradicdo sacerdotal). Existe continuidade na revelagdo: o Senhor que
se revela a Moisés ¢ 0 mesmo Deus dos Pais (3,6.13: “EU SOU o Deus do teu pai, 0
Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de Jacd; “O Deus de vossos pais me enviou
avo0s”). O nome do Senhor em Ex 3,14 (TM) ndo ¢ “esséncia”, “afirmacao filosofica”,
“qualidade absoluta de Deus” ou “formula do género” (VON RAD, 1962, p. 159-165),
mas algo concreto, Deus que age na histdria do seu povo, libertando-o do Egito, como
se percebe na diferenca entre 0 TM e a versdo grega da LXX (éyd e 6 dv, “sou

aquele que ¢ / que sou / que estou sendo”).

™ LXX
EU SOU Aquele que farei algo por ti. EU SOU Aquele que &, que sou, que es-
tou sendo.

Tabela e traducéo dos autores.

O TM nio se preocupa em definir a “esséncia” de Deus. O nome do Senhor ¢ uma
Sua comunicacdo a Israel, o seu propdsito, algo que Ele quer fazer com o seu povo, tirar
do Egito, como que a dizer: “sou aquele que farei (causarei) algo por ti”. E uma presenca
ativa e concreta do Senhor na historia do seu povo. O Senhor se revela a Moisés em uma
frase relativa, ‘ehiyeh ®Ser ’ehyeh, significando “inderteminagéo e mistério”, incomple-
tude, uma expressdo “em suspenso” (VON RAD, 1962, p. 159-165), apontando o futuro.
E uma promessa feita por Deus a seu povo (projeto e promessa): promessa de liberta-lo
do Egito, que ainda ndo se realizou, mas que se fara prossimamente (hiphil, incompleto,
futuro), que se realizou. O texto que fala da esséncia ¢ a LXX na expressdo “€y® gipt 6 (v
/ EU SOU Aquele que é”.

Esse Deus, agindo concretamente na histéria do seu povo no AT, libertando-o do
Egito, é Jesus, que se revela como EU SOU no evangelho de Jodo. No quarto Evangelho,
Jesus unifica em si mesmo o agir concreto do Deus do AT na histéria do seu povo (’ehyeh
Ser ehyeh, “aquele que farei algo por ti”, TM) e sua esséncia (£ym gipt 6 dv, LXX). Ele
é 0 EU SOU presente em Jo 4,26; 6,20.35; 8,12.24.28; 10,7.9.11; 11,25; 14,6; 15,1.5; 18,6
(BORING, 2016, p. 1188.1218-1840). No Evangelho de Jodo Jesus age concretamente na
historia do seu povo como EU SOU (ZUMSTEIN, 2015, p. 439), realizacéo e esséncia.

6 A Revelacdao do nome de Deus no Evangelho de Joao e a
expressao EU SOU

No Evangelho de Jodo (MATEOS-BARRETO, 1989, p. 220.298.307-308.367-
369.381.439-441.477.571.600-601.623-627.711-712), o proprio Jesus faz referéncia ao
texto de Ex 3,14, afirmando ser Ele o Deus vivo, 0 mesmo Deus presente em Ex 3,14,
‘ehyeh “aser ’ehyeh, na LXX: éy®d e 6 dv / EU SOU Aquele que é, aquele que tirou
Israel do Egito, como se 1€ em Jo 8,24: éyd eipn / EU SOU. Jesus fala do nome desse Deus,
identifica-se com esse nome e com esse Deus. Ele é o Deus do AT, o mesmo Deus, 0
proprio Deus. Jesus se revela como o Deus do Exodo, o Deus que desceu ao Egito e de l4
fez sair seu povo. O Deus que se revela na expressdo ‘ehyeh “Ser 'ehyeh (Ex 3,14 = seu
nome YHWH). Essa revelacdo ocorre no testemunho que Jesus da sobre si mesmo em
varios momentos: no didlogo com a Samaritana revelando ser o Messias (4,26), cami-
nhando sobre o mar (6,20), na identificacdo com o Filho do Homem (8,28), no lava-pés
(13,19), na paixdo (18,5.6.7), enquanto pao da vida, pao descido do céu, pao vivo descido
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do céu (6,35), luz do mundo (8,12), porta das ovelhas (10,7.9), bom pastor (10,11), res-
surreicao e vida (11,25), caminho, verdade e vida (14,6), videira verdadeira (15,1.5).

6.1 No testemunho que Jesus da sobre si mesmo

Em Jo 8,24, no testemunho que Jesus da sobre si mesmo, 0 mesmo afirma: “&av yap
un motevonte Ot £yd i, dmobaveicbe év taic apaptiog vudv / porém, se ndo crerdes
que EU SOU, morrereis nos vossos pecados” (Jo 8,24); ainda, “moAlol éledoovTot Eml Td
ovopati pov Aéyovteg 6Tt £yd €ip, kol TOAAOLG TAAVicovaty / muitos virdo em meu nome
e dirdo: sou eu, e a muitos enganardo” (Mc 13,6) (BROWN, 2012, p. 476; PERKINS,
2018, p. 777; ZERWICK; GROSVENOR, 1993, p. 312; BEASLEY-MURRAY, 1999, p.
130-131); também: “Apunv auryv A&ym vuiv, mpiv ABpadp yevéoar £ym ipd / em verdade,
em verdade vos digo, antes que Abrado fosse, EU SOU” (Jo 8,58). O testemunho:

“amexpiOn ‘Incodg kol eimev a0Toig, Kav syco uapwpco nepl suomrov aAnOng €otv 1
paptupio pov, 81t 0ide OOy MABOV Kai od Vayw: VUELC 58 odk oidorte TOOeV Epyopon iy
7od vrdyw / Jesus respondeu e disse-lhes: ‘ainda que eu testemunhe sobre mim mesmo, o
meu testemunho é verdadeiro, porque sei de onde venho e para onde vou. V@s, porém, nao
sabeis de onde venho nem para onde vou ™ (Jo 8,14; vv.13.17-18). Jesus esta ensinando
no tesouro do Templo: “tadta T prjpata EAGANGEY €V T® YaLoPLANKI® J10G0K®V &V TG
iepd / essas palavras disse no tesouro, ensinando no templo” (Jo 8,20). Jesus testemunha
quem ELE E (EU SOU).

6.2 No didlogo com a Samaritana

Jesus afirma: “gyd &ip, 6 Aoddv oot / EU SOU (Sou eu), o que fala contigo” (Jo
4,26); ele é 0 Messias e ela sabe que 0 Messias viria, s ainda ndo percebeu estar diante
dele: “oid0 611 Meoaoiog Epyetan 6 Aeyouevog Xp1otog: dtav EA0n 8keivog, avayyelel Nuiv
Gravto / sei que vem um Messias, chamado Cristo. Quando ele vier nos anunciara tudo”
(Jo 4,25). A Samaritana é a primeira pessoa que escuta de Jesus essa afirmacdo (KO-
NINGS, 2005, p. 40; PERKINS, 2018, p. 760; BEASLEY-MURRAY, 1999, p. 62). O
encontro com a Samaritana, da-se depois do ministério de Jesus na Judéia: “peta tadTa
M0ev 6 'Incodc kai oi padntai antod eig Thv Tovdaiav yijv kai éxel SiétpiPev pet’ odtdv
kol épantilev / depois disso Jesus veio com seus discipulos para o territorio da Judéia e
permaneceu ali com eles e batlzava” (Jo 3,22-36 [v.22]), e depois do discurso de Jodo
Batista: “dmercpiOn Toévvng kol einev, 0d dHvator &vOpwmog AapPdavery ovde v dav un f
dedopévov avTd £k Tod ovpavod / respondeu Jodo: ‘um homem nada pode receber sendo
0 que Ihe tenha sido dado do céu’” (Jo 3,27-36 [v.27]). Em Jo 4,26 Jesus testemunha a
mulher samaritana, ser o Messias (cf. vv. 25-26, EU SOU).

6.3 No caminho sobre o mar

Em Jo 6,20, 1é-se: “O 8¢ Aéyer avtoic, Eyd ey, un goPeicde / e lhes disse, ‘Sou eu,
ndo temais’”, com o uso do imperativo gofciocde (Jo 6,20; 6,1-15.22-65) (BROWN, 2012,
p. 470-471; PERKINS, 2018, p. 768; BEASLEY-MURRAY, 1999, p. 89-90). Depois do
episodio da multiplicacdo dos pées, na Montanha, Jesus passa para a outra margem do mar
da Galiléia ou de Tiberiades: “Meta tadto aniilbev 6 Incodc mépav tig Baldoong Tig
Todhaiog tiig TiRepradog. [...] aviihBev 8¢ €ig 10 6pog Tncodc kai kel £EkaONTO pETO TOV

Estudos Biblicos, Sdo Paulo, v. 38, n. 145, p. 103-124, jan./jun. 2022 « 113



nabntdv avtod / depois disso Jesus passou para a outra margem do mar da Galiléia ou
de Tiberiades. [...] Subiu, entdo, a montanha e ali sentou com seus discipulos” (Jo 6,1-15;
wv.1.3; quiseram fazé-lo rei: [v.15]); indica que estava proximo da Pascoa: “nfv 8¢ &yydg
10 mhoya, 1| éoptn TV Tovdaimv / estava proxima a Pascoa, a festa dos judeus” (Jo 6,4)
e antes do discurso em Carfarnaum sobre o pdo da vida, o pdo descido do céu: o pdo do
ceu, o verdadeiro pao do céu, o pdo de Deus que d& vida ao mundo, é neste momento que
Jesus indica: “ginev ovv avtoig 6 Incodc, Apnv duny Aéyom duiv, od Moboic Sédwkey
VULV TOV ApTOV €K TOD 00pavoD, AAL" O TaTHP LoV dId®GY LUV TOV GpToV £K TOD OVPOVOD
TOV AANOWVOV: O yap Gptog Tod Oeod £oTv O Katafaivev £k Tod odpavod kal {®NV 61600¢
@ kOop® / disse-lhes, pois, Jesus: ‘em verdade, em verdade eu vos digo, nao foi Moisés
quem vos deu o pao do céu, mas o meu Pai € quem vos da o verdadeiro péo do céu; porque
0 pao de Deus é aquele que desce do céu e da vida ao mundo’’ (Jo 6,22-66; vv.32-33).
Em Jo 6,20 Jesus diz aos discipulos que ndo temam porque E ELE (ELE E, EU SOU).

6.4 Na afirmacao sobre o Filho do Homem

A expressdo “o Filho do Homem” aparece de forma explicita nos Evangelhos. Em
Jo 8,28: ““Otav Yymonte TOV viov T0d AvOpdTov, ToT1E Yvihoeohs 61t £yd ipn / Quando
tiverdes elevado o Filho do Homem, entdo sabereis que EU SOU”, com um “Otav /
quando” temporal, seguido de subjuntivo, no contexto da morte de Jesus: ““Otav dymonte
1OV VIOV 10D avBpdmov / Quando tiverdes elevado o Filho do Homem” (Jo 8,28). Esta ¢
uma expressdo que aparecer varias vezs no NT: em Jo 12,23: “6 viog 100 avOpdmov / 0
flno do homem”; em Jo 13,31: “0 viog Tod avOpamov / 0 flho do homem”; em Mt 26,64:
“7ov viov tod avBpamov / 0 Filho do Homem”; em Mc 14,62: “tov viov 100 avOpdmov / 0
flho do homem”; em Lc 22,69: 6 viog tod avBpmmov / 0 flho do homem™). No discurso
sobre o testemunho que Jesus da sobre si mesmo, em Jo 8,13-30, no v.13 Ié-se: “gimov obv
avT®d ol Papioaiot, XV wepl 6EAVTOD HAPTVPEIG: 1 HOPTVPiO. 6OV OVK EoTiy AANONc / dis-
seram-lhe, pois, os fariseus: ‘Tu testemunhas sobre ti mesmo: o teu testemunho ndo é
verdadeiro>”, depois da réplica dos fariseus (Jo 8,13: “cimov odv avt@ oi Dapicaiot / dis-
seram-lhe os fariseus ), Jesus, quando 0s encontra novamente, repete a expresséo, ao fa-
zer a pergunta: “ov moTEVELS €iG TOV VIOV TOD AvBpdmov; / Tu crés no flho do homem?”
(Jo 9,35). Em Jo 8,28 Jesus testemunha SER ELE (EU SOU) O Filho do Homem.

6.5 No lava-pés

Em Jo 13,19, Ié-se: “An’ Gpti Aéym Vpiv mpo tod yevéohHar, tva motedonte dtav
vévnran 6t €yd gipn / digo-vos isso agora antes que aconteca, a fim de que, quando acon-
tecer, creiais que EU SOU”, com 0 uso da expresséo an’dpti, podendo indicar “agora” ou
“de agora em diante” (BROWN, 2012, p. 480-481; PERKINS, 2018, p. 793; BEASLEY-
MURRAY, 1999, p. 236-237); depois do discurso sobre sua glorificacdo e morte, o autor
afirma que: “6 8¢ Incodg dmokpivetar avtoig Aéywv, EARAvOey 1} dpa iva 60EacOT] O viog
100 avOpdmov / Jesus lhes responde: ‘€ chegada a hora em que seré glorificado o Filho
do Homem’” (Jo 12,20-50; v.23); igualmente antes do andncio sobre a traicdo de Judas (Jo
13,21-30): “radta einwv [0] Incode dtapydn T6 mveduoTL Kol UapTOPNGEY KOi EIMEY,
Apny aunv Aéyo dpiv 8t glg €€ Dudv tapoadmoet pe / tendo dito isso, Jesus perturbou-se
interiormente (no espirito) e disse: ‘em verdade, em verdade eu vos digo que um de vés
me entregard’ (v.21), e de sua despedida (Jo 13,31-35): “tekvia, &tt pukpov ped’ UMV
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gipr (nmoeté pe, kol kabag eirov toic Tovdaiolg &1t ‘Omov £ye Hrbrym Huelc 0d dHvache
EMDETY, kol vulv Aéyw dpti / filhinhos, por pouco tempo ainda estou convosco. Vés me
procurarei, € assim como eu disse aos judeus, agora também eu vos digo, que para onde
eu vou vés ndo podeis vir’ (v.33). Em Jo 13,19 Jesus diz aos discipulos o que ird acontecer
(a fim de que, quando acontecer, creiais que EU SOU).

6.6 Na paixao

Em Jo 18,6 1&-se: “m¢ odv einev antoic, £y® eip, anfillov ic To dmicm Kol Enecoy
yapai / quando lhes disse: ‘sou eu (EU SOU), recuaram e cairam por terra’” (Jo 18,6);
na oracdo sacerdotal de Jesus (Jo 17,1-26): “tadta éAdAnoev Incodc kol Emdpag Tovg
SOV adTod €ic TOV oVpavoV elmev, ITatep, EMYAVOeY 1} Bpa: dOEAGOHV GOV TOV VIOV,
tva 0 v10g do&aon o€ / assim falou Jesus e erguendo os olhos ao céu disse. ‘Pai, € chegada
a hora, glorifica o teu Filho, a fim de que o teu Filho Te glorifique”” (v.1); no contexto da
sua prisdo: “tadta ginmv Incodg £EfAOeV oVv Toic podntaic atod TéEPaV TOd YEWAPPOV
t0d Kedpav émov fv «fjmog, gig 0v eiofilev atoc kai ol padntai odtod, tendo dito isso,
Jesus foi com seus discipulos para o outro lado da torrente de Cedron, onde tinha um
jardim e Jesus entrou com seus discipulos” (18,1), antes da morte e ressurrei¢ao (Jo 18—
21). Em Jo 18,6 Jesus diz a coorte e aos guardas dos sumos sacerdotes ser Jesus de Nazaré
que eles procuram (SOU EU, EU SOU, vv. 5.6.7).

6.7 No discurso sobre o pao da vida, o pao descido do céu, o pao vivo
descido do céu

Em Jo 6,35, Jesus afirma: “&yd gip 6 dptog tiig Lofic: 6 Epxopevog Tpog EUE 00 un
TEWAOT), Kol 0 TIoTEVMV €1g EUE oL un dwynoel nodmote / EU SOU o péo da vida. Quem
vem a mim, nunca mais terd fome, e o que cré em mim nunca mais tera sede”, usando um
“aoristo subjuntivo enfativo”, “o0 un mewbon / nunca mais tera fome” (BALZ,
SCHNEIDER, 2004, p. 426), e a expressao “o6 dptog tiic Lwiig/ o pdo da vida”, indicando
“sentido literal e sentido cristologico”, proprio de Jodo (BROWN, 2012, p. 473-475; PER-
KINS, 2018, p. 769-770; BEASLEY-MURRAY, 1999, p. 92-94); em Jo 6,48: “&yd &iju 0
aprog tig Coflg / EU SOU o pédo da vida”; em Jo 6,51: “éy® &ip 6 dptog 6 {dv 0 ék ToD
ovpavod katapac / EU SOU o péo vivo descido do céu”; em Jo 6,41: “éy® &l 6 dptog 0
Katapag ék Tod ovpavod / EU SOU o péo descido do céu”; no discurso em Cafarnaum, Jo
6,24: “81e oDV £1dev 6 Eyhog 61t Incodg ovk EoTtv kel 0082 ol padntai avtod, &véfncay
ool eig o mModpio kai HAOov gig Kagpapvaodp {ntodvieg tov Incodv / quando a mul-
tiddo viu que Jesus ndo estava ali, nem seus discipulos, subiu aos barcos e veio para
Cafarnaum, a procura de Jesus”, logo depois da caminhada sobre o mar (Jo 6,16-21):
“¢Mhakodteg oV @¢ otadiovg eikoot mévie 1 tprékovia Oswpodoy OV Incodv
nepuraTodvTo £l Th OaAdoong kai £yyvg Tod TAoiov yvouevov, kai épofnOnoay / tinham
remado cerca de vinte e cinco ou trinta estadios, quando viram Jesus aproximar-se do
barco, caminhando sobre o mar e tiveram medo” (v.19). Em Jo 6,35, depois da multipli-
cacdo dos pées (vv. 1-13), na sinagoga de Cafarnaum, Jesus diz ser o Pao da Vida (EU
SOU)
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6.8 Na afirmacao sobre a luz do mundo

Em Jo 8,12 encontramos a mesma formula: “€y® eipt 10 @&d¢ 100 KOGHOL: O
arxoAovO@V Epol o0 un mepumotrion &v Tij okotig, AL E€el TO Mg Tiic (ofig / EU SOU a
luz do mundo. Quem me segue nunca andarda nas trevas, mas terd a luz da vida”, com um
“aoristo subjuntivo enfatico” (o0 un mepuation / nunca andard”) (BROWN, 2012, p.
476; PERKINS, 2018, p. 776; BEASLEY-MURRAY, 1999, p. 126-129), logo depois do
episodio sobre a mulher addltera (Jo 7,53-8,11): dyovowv 8¢ ol ypapuateic Koi oi
daproaiot yovaika €mi powyeig KATEMNUUEVV KOl GTOAVTIES O TNV &V HEG® AEYOLOLV
avt® / 0s escribas e os fariseus, entdo, trazem uma mulher surpreendida em adultério e
colocando-a no meio dizem-lhe” (Jo 8,3); e antes do discurso sobre Abrado (Jo 8,31-58):
“gimev avtoic Incodc, Apnv uny Aéym duiv, tpiv APpady yevécOar dyd sini, Jesus lhes
disse: ‘em verdade, em verdade eu vos digo, antes que Abrado fosse [existisse] EU SOU
”” (v. 58). Em Jo 8,12 Jesus afirma ser a luz do mundo (EU SOU).

6.9 Na afirmacao sobre a porta das ovelhas

Em Jo 10,1-18, 1&-se: “Einev odv méAv 6 Tnoodg, Apnv pmyv Aéyo Opiv 81t &yd
gip 1 OOpa @V mpoPatwv /disse-lhes, pois, de novo Jesus: em verdade, em verdade eu
vos disso: ‘EU SOU a porta das ovelhas™ (v.7), 60pa, no sentido de “porta, ingresso”
(BALZ; SCHNEIDER, 2004, p. 1668), no discurso sobre o bom pastor, antecedido por
Apnv aunv, com encontramos em 10,1, uma inclusdo; novamente em 10,9, “€yd eipu 0
00pa, EU SOU a porta” (BROWN, 2012, p. 477; PERKINS, 2018, p. 782; BEASLEY-
MURRAY, 1999, p. 169-170), quem ndo entra pela porta, é ladrdo e assaltante, retomando
sempre 10,1: “Aunv aunv Aéyo HUiv, 0 un eioepyopevog o1 T Bvpag ig TV aOANV TOV
npoPatmv aAAa avafaivov dAlayobev ékeivog kKAEntng otiv kai Anotng / em verdade,
em verdade, eu vos digo: ‘quem ndo entra pela porta no redil das ovelhas, mas sobe por
outro lugar, é ladrédo e assaltante’”, depois que Jesus encontra, novamente, o cego de
nascenca: “"Hiovcev Tnoodg 811 8E£Baiov antov EEm Kai ebpdV adTOV Elne, TV MGTEVEG
€ig TOv viov tod avBpmmov / Jesus ouviu dizer que o haviam expulsado. Encontrando-o
disse-lhe: “Tu crés no Filho do Homem?” (9,35). Em Jo 10,7.9 Jesus diz ser a porta das
ovelhas (EU SOU), se alguém entrar por essa porta, sera salvo (v. 9).

6.10 Na parabola do bom pastor

A expressao aparece em em Jo 10,11: “éy® &l 6 wowurv 6 koddg / EU SOU 0 bom
pastor”, mowunv “no sentido literal e cristolégico” (BALZ; SCHNEIDER, 2004, p. 1034),
0 que da a vida pelas suas ovelhas: “6 moyunv 6 KeAOG THV Yoynv avtod Tinow vrep TV
npoPatmv / mas o que entra pela porta é pastor das ovelhas” (v.2), iguamente uma inclu-
sdo (PERKINS, 2018, p. 782; BROWN, 2012, p. 477; BEASLEY-MURRAY, 1999, p.
170-171); em 10,14: “éy® &ipu 6 Tounv 6 karkog / EU SOU o bom pastor”, indica ele que
conhece as suas ovelhas e as suas ovelhas Ihe conhecem: “xkoi ywdoko T €ud Kol
ywookovoi pe ta ud / e conhego as minhas ovelhas e elas me conhecem”, depois da cura
do cego de nascenca, em Jo 9: “kai mapéymv £idev dvOpmmov TVEAOV £k yevetfic / enquanto
passava viu um cego de nascenca”, e antes da festa da dedicacdo: “éyéveto tote TO
gykaivia &v toig Teposolvpolc, yewav v / houve, entdo, em Jerusalém, a festa da Dedi-
cagao, era inverno” (Jo 10,22-39; v.22). Em Jo 10,11 Jesus afirma ser o bom pastor (EU
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SOU), em contraste com os maus pastores (cf. vv. 1.5.8.10.12, “ladroes, estranhos, assal-
tantes, mercenarios”).

6.11 Na afirmacao sobre a ressurreicao e a vida

A expressdo ocorre em Jo 11,25, discurso sobre a ressurreigéo e a vida: “&yd sipu 1
avaotootg koi 1 (on o motedwv gig Eue kav amobdavn (noeton / EU SOU a ressurreicdo e
a vida, o que cré em mim, ainda que morra, viverd”, crer no sentido da fé, da morte e da
vida: (BROWN, 2012, p. 478; PERKINS, 2018, p. 786; BEASLEY-MURRAY, 1999, p.
190-191). O contexto é o da ressurreicdo de Lazaro, antes da Pascoa e da ceia em Betania:
“O ovv Incodc mpd £E fuepdv tod mhoya NAOev gig Bnaviav, dmov fv Adlapoc, ov
fiyelpev €k vekpav Incodg / seis dias antes da Pascoa, Jesus foi a Betania, onde estava
Lazaro, que Ele ressuscitara dos mortos” (12,1), e depois que Jesus se retira para o outro
lado do Jord&o (10,40-42): “xkoi anfiiOev malv wépav Tod Topdavov gig TOV TOTOV IOV
N Twévvne 10 npdtov Pantilov kai Euevev éxel / partiu de novo para o outro lado do
Jordao, para o lugar onde Jodo tinha anteriormente batizado e permaneceu ali” (v.40).
Em Jo 11,25 Jesus diz a Marta, irma de L&zaro, ser a ressurrei¢cdo e a vida (EU SOU).

6.12 Naindicacdo de que é o caminho, a verdade e a vida

Em Jo 14,6, Jesus indica ser o unico “caminho, verdade e vida” que conduz ao Pai:
“gyd gipn 1 06006 kol 1 aAnBea kai 1) (o1 oVdElg Epyetan TPOG TOV ToTEPQ €1 pr) S o /
EU SOU o caminho, a verdade e a vida, ninguém vem ao Pai a ndo ser por mim”; logo
ap6s o discurso da despedida e do Filho do Homem, de Jo 13,31-38: ““Ote ovv 4EfA0ev,
Aéyer’ Incobc, NOv £50£460n 6 vidg ToD avBpdTov, Kai 6 Be0g £60EGcON v avtd / quando
ele saiu, disse Jesus:’agora o Filho do Homem foi glorificado, e Deus foi glorificado
Nele’” (v.31) (BROWN, 2012, p. 481-482; PERKINS, 2018, p. 794; BEASLEY-
MURRAY, 1999, p. 252-253), antes do discurso sobre a videira verdadeira: “¢y® e 1y
dumelog 1 GANnOw kai 6 matp pov 6 yewpyog éotv / EU SOU a videira verdadeira e o
meu Pai é o agricultor” (15,1). Em Jo 14,6, depois do anlncio da negacédo de Pedro (cf.
13,38), Jesus afirma ser o caminho, a verdade e a vida (EU SOU).

6.13 Na afirmacgao sobre a videira verdadeira

A expressao aparece dentro do discurso da videira (Jo 15): “&y® el 1 dumerog 1
aAnOwn, kol 6 watp pov 6 yewpyog éotv / EU SOU a videira verdadeira, e 0 meu Pai é
0 agricultor” (v.1); Também ocorre no v.5: “€y® el 1 Gumerog, dueic ta kKAuata / EU
SOU a videira, vos 0s ramos”, no sentido dos frutos: 6 pévov v &uoi kyo v antd odtog
PEPEL KapTOV TOADVY, OTL Ympig EHod ov duvaobe molely ovdéy / aquele que permanece em
mim e eu nele produz muito fruto, porque sem mim nada podeis fazer” (BROWN, 2012,
p. 483; PERKINS, 2018, p. 797-798; BEASLEY-MURRAY, 1999, p. 271-273). Depois
da revelagdo feita a Judas, o Tadeu, ndo o Iscariotes, em 14,22: “’Eav Tig dyond pe tov
LAoyov pov tnpnoet / se alguém me ama, guardard minha palavra”, e antes do discurso de
Jo 16,4-15, sobre a vinda do Paréclito: “aAL’” éyom tv ainbeiov Aéyom Duiv, GOPEEPEL DIV
tva €y améABw. gav yap pn anéABw, O TOPAKANTOC OVK EAeDoETOL TPOG VUAG: £0V O
TopeLd®, TEPY® avTov TPOC UGG / NO entanto eu vos digo a verdade, é melhor que eu
parta. Se eu ndo partir, o Paraclito ndo vira a vés; mas se eu for, envia-lo-ei a vés” (v.7).
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Em Jo 15,1.5 Jesus diz aos discipulos ser a “videira verdadeira”, a “videira” (EU SOU).
No evangelho de Jodo, portanto, Jesus se revela como o EU SOU: Ele é o Deus de Ex 3,14
que age na histdria do seu povo (esséncia e existéncia).

7 O texto de Ex 3,14 enquanto revelacao do nome de Deus,
saida do Egito, Lei, Alianca e Formacao de um povo
sacerdotal e santo

Ao lado da revelacdo do nome de Deus no Evangelho de Jodo e da expressdo EU
SOU, o texto de Ex 3,14 deve ser lido, analisado, interpretado e atualizado a partir do seu
contexto literario de origem, que chegou até nds, literal e histdrico, a saida do Egito, con-
templada pela “historia” do povo judeu (da época em que foi escrito, exilio, pos-exilio),
no contexto da revelacdo do nome de Deus, da Pascoa, da Lei, da Alianga e da formacgéo
de um povo sacerdotal e santo.

7.1 A saida do Egito

A saida do Egito em Ex 3,14 (SKA, 1997, p. 42-112) (primeira cena: diante do
mar, Ex 14,1-14; segunda cena: no meio do mar, Ex 14,15-25) e em todo o livro do
Exodo comporta a0 menos seis pontos principais, importantes e essenciais na analise
do texto e do seu contexto: a revelacdo do nome de Deus (MACCHI, 2010, p. 226), a
Pascoa, 0 tema da Lei, a Alianca, a formacdo de um povo sacerdotal e santo. Israel sai
do Egito (Ex 13,17-22), chega ao mar dos juncos (Ex 14,1-4), os hebreus sdo perse-
guidos pelos egipcios (Ex 14,5-14), Deus intervém (Ex 14,15-28), Israel atravessa o
mar (Ex 14,29-31; as “etapas no deserto” (Nm 11,1-14,45). O fundante ¢ a revelagao
do nome de Deus (Ex 3,13-15.16-20, com as instru¢des para Moises; Ex 6,2-13 (v.6.8):
“nt YHWH EU SOU YHWH”; no v.7: “?nt YHWH *lohékhem /EU SOU YHWH
vosso Deus”. A saida do Egito como consequéncia dessa revelacao, em fun¢do da Pas-
coa, dos temas da Lei e da Alianca que o Senhor faz com seu povo sacerdotal e santo
(“mamlekheth koh®nim [ reino de sacerdotes”’; “qadhos | santo”), depois da saida do
Egito (Ex 19-24) (DURHAM, 1987, p. 256-348); Lei e Alianga; saida do Egito: Ex
13-14 (DURHAM, 1987, p. 174-198); Nm 9-36; a “ordem de partida” (Nm 10,11-
28); a “partida” (Nm 10,33-36).

7.2 Arevelacao do nome de Deus

A revelagdo do nome de Deus presente em Ex 3,14 (DURHAM, 1987, p. 38-
39): ‘ehyeh ser ’ehyeh, YHWH o Senhor enviou-me a vés, com énfase no Deus dos
Pais (“YHWH, o Senhor Deus dos vosso pais, Deus de Abrado, Deus de Isaac e Deus
de Jac6”, vv.15.16); YHWH esse € seu nome para sempre (v.15), esse é seu memorial
de geracdo a geragdo (v.15), “YHWH, o Senhor, o Deus dos hebreus” (v.18), o Deus
dos pais (vv.15.16, “®bhothékhem’ / vossos pais”; Ex 6,2-13 [vv.6-8] EU SOU YHWH,
EU SOU YHWH vosso Deus).
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7.3 A Pascoa (Ex 12; Lv 23,5-8; Nm 28,16-25; Dt 16,1-8)?

Importante para a compreenséo do Antigo Israel e sua relagdo com o Novo
Israel (“paz ao Israel de Deus”; Gl 6,16). Aparece no contexto do rito da Pascoa (Ex
12,13.23.27), da celebracdo cultual da noite da P&scoa, distinta dos sete dias da festa
dos azimos, Pascoa do Senhor (Ex 12,11; Lv 23,5; Nm 28,16), efetivada, praticada
(“feita” ‘asah concretamente, Nm 9,2.4-6.13; Js 5,10; 2Rs 23,22; Esd 6,19; 2Cr 30,2;
35,16), a “festa” por exceléncia (hagh, Ex 34,25b; Ez 45,21), celebrada pela manha
(Js 5,11: na manhd da Pascoa; Nm 33,3). Termo associado ao animal sacrificado na
celebracdo cultual (sahat, “sacrificar”, Ex 12,21; wayyish®fQ, “e sacrificaram, imola-
ram”, Esd 6,20; zebhak, “sacrificio”, Ex 12,27; sahat, “sacrificar”, 34,25; zabhah,
“matar, sacrificar”, Dt 16,2.5; Sahat, “sacrificar”, 2Cr 30,15; sahat, “sacrificar”,
35,1.6.11), as vitimas pascais (2Cr 30,17; 35,7) e ao ato de “comer” a Pascoa (’akhal,
“comer”, 2Cr 30,18; a “data da Pascoa” em Nm 9,1-5). Como verbo aparece em EX
12,13.23.27; 1Rs 18,21.26; 2Sm 4,4; Is 31,5, com diversos significados, a exemplo
dos seguintes autores: Otto (2007, p. 233): “ultrapassar”; “superar”; “passar por cima”;
“saltitar”’; Costacurta (2009, p. 48): “saltar”; Ravasi (1988, p. 514), Andifiach (2010,
p.153) e Clements (1972, p. 68): “ultrapassar”; “passar’’; Saiz (1995, p. 37), Fuglister
(1976, p. 189-193), Troyes (1988, p. 81.86.87) e Sonnet (2014, p. 37): “passar por”,
“ir em frente”; Saiz (1995, p. 39), Brown; Driver; Briggs (1952, p. 820), Koehler;
Baumgartner (1998, p. 769), Childs (1995, p. 179-180), Durham (1987, p. 151.160),
Hyatt (1971,p. 134) e Noth (1966, p. 85): “passar por cima”; Saiz (1995, p. 40) e Otto
(2007, p. 237): “passar por cima para proteger”’; Ravasi (1988, p. 52), Clements (1972,
p. 72), Koehler; Baumgartner (1998, p. 769) e Otto (2007, p. 233): “resguardar, prote-
ger” (cf. FEUILLET, 1975, p. 170; EFRAT, 2003, p. 27.95.101-102.154.191.269.272;
HEINISCH, p. 226; VERMES, 1961, p. 213.215-217; VOLTAGGIO, 2010, p. 146-
151; LE DEAUT, 1963, p. 200-201).

7.4 A Lei

Como “instru¢ao”, dom (Ex 19-24; 32-34; Dt 5; 9-10), cddigo da Alianga (Ex
19-24; 21,2-11) (SKA, 2003, p. 56), codigo deuterondmico (Dt 22,1-4), no contexto
da teofania (Ex 19-20), Decalogo (20,1-21; decalogo cultual: 34,11-26) (SKA, 2003,
p. 66), mandamento do sébado (20,8-11; Dt 5,12-15), “livro” da Alianga (Ex 24,3-8),
no contexto da renovagao da Alianca (Ex 34), na presenca dos setenta ancidos de Israel
(24,9-11), na presenga de Deus (34,5-7), tradi¢oes religiosas (Lv 1,1-3,17), morais
(contra o pecado: 4,1-12; 5,1-26; o puro e o impuro: 11,1-16,34), comunitarias (4,1-
35), sacerdotais (8,1-10,20), Cédigo da Alianga (Ex 20,22-23,33; 34,14-26; Dt 4,6,
5,22; 2Rs 22-23; 1s 2,1-4; Mq 4,1-3), “Sabedoria” (Dt 4,6.8; Br 4,1-4), “rolo” encon-
trado no Templo (2Rs 22,1-23,3), Lei da santidade (Lv 17,1-26,46; 25,39-55; Ex 21,2-
11; Dt 15,12-18), Lei Tora (Lv 19,17-18; Ex 23,4-5; Dt 22,1-4) (SKA, 2003, p. 55-67)

2 Sobre estes textos biblicos, sugerimos ler os comentarios: Ex 12, DURHAM, 1987, p. 150-
174 ; Lv 23,5-8, HARTLEY, 1992, p. 283-384; Nm 28,16-25, BUDD, 1984, p. 316; Dt 16,1-8,
CHRISTENSEN, 2018, p. 332-336.
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e Lei / TOra no Pentateuco, enquanto direito escrito no antigo Israel (CRUSEMANN,
2008, p. 32-43). Além disso, Lei como direito capital (Gn 9,2-7: a questao do sangue),
pacto (Gn 9: com a humanidade) e circuncisdo (Gn 17: com Abrado), endogamia (Gn
27,46-28.9), Lei e Pascoa (Ex 12,1-20.28.40-42), a questdo do sabado (Gn 2,2-3; Ex
16).

7.5 A Alianca

Enquanto revelagéo do Sinai (Ex 24,3-8: leis e obrigac6es do povo), propria-
mente no Sinai (19,1-40,30; 34,10-28), no contexto do decalogo (19,1-20,21), anin-
cio e promessa (19,3-8; preparacdo: vv.9-15; no contexto teofanico: vv.16-25), Ali-
anca de Deus com lIsrael (19,4-8), inicio e fim da fundacdo da Alianca (19,8; 24,3.7),
em forma de codigo (20,22-23,33; conclusdo da Alianga em 24,1-18), no contexto das
prescrigdes sobre a construcao do santuario (25,1-31,18), renovagao da Alianga (32,1—
34,35; ruptura e restabelecimento; 34,10-28), no contexto do restabelecimento e cons-
trucdo do santuario (34,1-10; 35,1-40,38; Dt 5,2-3; 7,9.12; 29,14; Jr 31,31-34), b®rith
como imposicao ou obrigagdo (WEINFELD, 2000, p. 1595). Alianga como pacto (Jz
2,20; SI 111,9), Lei e preceito (Dt 4,13; 33,9; Is 24,5; Sl 50,16; 103,18), promessa do
Senhor de proteger o servo (Dt 7,1-2), obrigacdo e juramento (Gn 21,22-23.26; Dt
29,9-11; Js 9,15-20; 2Rs 11,4; Ez 16,8; 17,13-15) (WEINFELD, 2000, p. 1595-1596).

7.6 A formacao de um povo sacerdotal e santo

Deus liberta seu povo do Egito para forméa-lo e educa-lo como povo sacerdotal
e santo a partir da Lei e da Alianca (Ex 19,5-6: minha propriedade (LIPINSKI, 2006,
p. 68-73), especial “s°ghullah | tesouro”, “mamlekheth koh®nim / reino de sacerdotes”
(DURHAM, 1987, p. 263), “W°ghoy qgadhos | nacdo santa”; Dt 10,14-15; 26,18; SI
135,4; Ml 3,17), povo santo (Dt 7,6; 14,2.21; 26,18-19; 28,9; Lv 11,44-45; 19,2; Is
62,12), consagrado ao servico de Deus (Ex 3,12: para servir a Deus). O povo de Israel
é um “s°ghullah | tesouro” do Senhor (Ex 19,5; Ml 3,17; Sl 135,4), ‘am qadhés (Dt
7,6; 14,2; 26,18) (LIPINSKI, 2006, p. 70). O sacerddcio em Israel € mais uma profis-
sdo que uma vocacdo (DOMMERSHAUSEN, 2004, p. 243). O povo é santo porque
pertence ao Senhor, é sua propriedade, povo precioso entre todos os povos (Dt 7,6;
14,2; 26,18), herdeiro de Deus (4,20; 9,29; 1Rs 8,51; 2Cr 6,27) (LIPINSKI, 20086, p.
823). Povo santo, separado (RINGGREN, 2007, p. 838.), consagrado ao Senhor, es-
colhido, que deve fugir da idolatria (Ex 19,6; 7,6) (RINGGREN, 2007, p. 847). O povo
é santo porque vive na presenca do Senhor. Sem a revelacdo do nome de Deus (aspecto
fundante), a celebragdo da festa da Pascoa, a doagdo da Lei (enquanto dom), a Alianca
entre Deus e seu povo e a formacdo de um povo santo e sacerdotal ndo se pode falar
de uma vera e propria saida do Egito.

8 Consideracodes finais

Os estudos preliminares sobre o nome divino YHWH, a raiz hayah e seu sig-
nificado histdrico nas raizes semiticas ajudam a compreender e apreender melhor todo
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o seu significado e alcance(s) teoldgico(s) possivel(eis) no livro do Exodo e mais es-
pecificamente em Ex 3,14 (e textos afins), objeto deste artigo.

O estudo da tipologia do nome divino YHWH, da revelagdo desse nome, da te-
ologia do nome YHWH no AT, da importancia do Nome no Antigo Oriente, da saida
do Egito (como consequéncia da revelagdo do Nome) remetem ao nome do Deus dos
Pais da tradicdo judaico-cristd, os Patriarcas, como se encontra em muitas mengdes ao
longo dos dois Testamentos: AT e NT.

A revelacdo do nome no Evangelho de Jodo, os temas da Pascoa, da Lei, da
Alianca, da formacdo de um povo sacerdotal e santo, 0 nome de Deus em Ex 3,12.14,
as expressoes b®sem YHWH (“em nome do Senhor”) e gara’ b*sem YHWH (“invocar
o nome do Senhor”) revelam a importancia desse Nome, tanto que séculos apds os
escritos do AT, o autor joanino usou de forma abundante a mesma expresséao, na boca
de Cristo ou do narrador, ainda que a partir da versao grega da LXX.

A analise da revelacdo do nome divino em Ex 3,14 contribui grandemente para
0 estudo aprofundado dos textos biblicos e de toda a Teologia presente tanto no AT
como no NT, para melhor ajudar em sua compreensdo e atualizacdo do sentido. Sem
essa compreensdo e esse estudo € dificil obter um aprofundamento critico da herme-
néutica do nome divino em Ex 3,14.

O reconhecimento do nome de Deus (Ex 3,14 [TM]: “’ehyeh 2sr "ehyeh | [LXX]
“&yd e 6 dv / EU SOU aquele que é, que sou ) e sua aplicagdo na pessoa do Filho,
no Evangelho de Jodo (“éyod ein / EU SOU™: Jo 4,26; 6,20.35.41.48.51;
8,12.24.28.58; 10,7.9.11.14; 11,12; 13,19; 14,6; 15,1.5; 18,6) € importante ndo apenas
academicamente, mas igualmente no processo formativo da vida crista e de preparagéo
de agentes de pastoral. Entender o valor do Nome de Deus, sobretudo a partir do Te-
tragrama Sagrado (YHWH), implica no respeito inclusive aos Dez Mandamentos —
“N&o pronunciaras em vao o nome do YHWH teu Deus” (Ex 20,7; Dt 5,11) —, como
0 temos na tradicdo judaico-cristd, no Catecismo da Igreja Catolica e € ensinado na
Catequese de Iniciacdo a Vida Crista.
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